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Edito.ria~ 

Este pasado afio 2011 celebrabamos el 40 aniversario de la 
publicaci6n del documento final del Sinodo . de los 

. Obispos de 1971, "La justicia en el mundo". Este 
documento recogia la afirmad6n de que la justicia es· una 
dimension esencial de la fe. Nunca se habia llegado tan lejos en 
afir~aciones eclesiales. Poco mas tarde, en el afio 1975, la 
Compafiia de Jesus, en fidelidad a los cambios del Concilio 
Vaticano II y liderada por el P. Arrupe, adoptaba como misi6n 
de la Compailia de Jesus "el servicio de la fe, del que la 
promoci6n de la justicia constituye una exigencia absoluta" ( d.4, · 
n.2). Un compromiso en el qu~ ha ido cre~iendo 

. progresivameri.te a lo largo de estos aftos, incorporando un 
cambio cultural que la adentr6 en la renovaci6n que demandaba 
el Concilio. 

Toda la familia ignaciana ha ido asumiendo este compromiso de 
rms1on por la justicia: Congregaciones religiosas de 
espiritualidad ignaciana que. pronto se lanzaron a vivir con los 
pobres, laicos y laicas en general, como la Comunidad de Vida 
Cristiana CVX en particular, y los propios jesuitas. Hoy 
constituye un · · modo privilegiado de anunciar el rostro 
compasivo de Dios a nuestros contemporaneos, cuando la 
credibilidad de la Iglesia, en muchos lugares, ha sufrido una 
grave merma. 

Hemos querido profundizar en el significado de la justicia hoy 
desde nuestra comlin perspectiva ignaciana. La CVX y la 
Compailia compartimos un mismo deseo de impulsar lajusticia, 
el discernimiento por descubrir que significa en cada 
circunstancia, asi como algunas iniciativas concretas en la 
misi6n. De tal manera que este numero ha sido diseftado 
conjuntamente y sera editado de modo simultaneo por 
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Progressio, revista internacional de la CVX, y Promotio Iustitiae, 
publicacion del Secretariado para la Justicia Social y la Ecologia 
de la Compailia en Roma. · 

El primer articulo, de Tom Greene sj - jesuita de Estados Unidos 
- presenta un recorrido por el significado que el compromiso 
por la justicia ha ido adquiriendo en las sucesivas 
Congregaciones Generales. Ofrece . asi una iluminacion 
progresiva del concepto en nuestra tradicion · jesuitica. A 
continuacion Franklin Ibanez - miembro de CVX Peru -
reflexiona sabre las dimensiones que cubre la justicia. Una 
reflexion que permite descubrir la amplitud y . alcance del 
concepto, ayudandonos a intuir · cuales son sus ultimas 
consecuencias. Ralll Gonzalez - jesuita espafiol - ha escrito un 
.lucido texto sabre la importancia de operativizar el concepto y 
los modos de llevarlo a cabo, para que no quede coma ·mero 
referente lejano de nuestra retorica, sino que permee nuestra 
mision y nuestras practicas. Por ultimo, Mary Nolan -
perteneciente a la CVX en Australia - ha escrito mi relato de su 
largo compromiso con la justicla, a partir de su propia 

· experiencia personal . y familiar .. Sus vivencias contribuyen a 
profundizar en nuestra reflexion. 

Finalmente hemos querido afiadir algunos relatos breves de 
algunos miembros de la CVX y jesuitas, en los que narran con 
frescura y vivacidad su historiq. personal de compromiso por la 
justicia. Intentan iluminar la reflexion con la vivencia humana. 

Confiamos que estas paginas les ayuden a reflexionar sabre 
nuestra .mision y compromiso con el Dias de la vida y con sus 
amigos los pobres y les den animo para SU entrega cotidiana. 
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Secretario Ejecutivo CVX 

Pabd Alvarez sj 
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Apostolado Social, la Justicia y los 
Decretos de las Congregaciones 

Generales 31 a la 35 

-?C----r -

Tom Greene SJ 

Este artfculo proporciona una breve descripci6n del tratamiento de 
la justica en las CG 31 a la 35, ofrece diez observaciones y 
reflexiones relacionadas con los esfuerzos actuales del apostolado 
social para promover la justicia y concluye con una considerad6n 
de los paralelismos entre espiritualidad y justicia a ser tenida en 
cuenta por las Comunidadesde Vida Cristiana (CVX).' 

Es . dificil encontrar un 
jesuita que no , sea 
consciente de que el 

compromiso con 11 el servicio de 
la fe y la . promoci6n de la 
justicia" -adquirido por la 
Compafiia en el decreto cuarto 
de fa Congregaci6n General · 
(CGY 32- se ha convertido en 
parte integral de la misi6n 
actual de la Compafiia. La CG 32 
responsabiliz6 a todos los 
sectores apost6licos · de la 
Compafiia, y no exclusivamente 
al Sector Social, de la puesta en 
practica tanto del Decreto, como · 
de l~ promoci6n de la justicia. 
Esta ha sido una gran bendici6n . 
para nuestra misi6n corporativa 
ya que a todos los sectores se les 

ha encomendado esta tarea y, en 
general, la han acogido con 
entusiasmo. Sin embargo, 
parad6jicamente, el decreto 
cuarto -,el · 11 decreto de la 
justicia" - tambien ha conducido 
a una falta de claridad sobre la 
dimension de justicia del 
apostolado social y quizas a un 
debilitamiento de su misi6n. 

Este articulo no pretehde ser 
para el apostolado social una 
discusi6n entre 11 ellos" y 
11 nosotros".. Es claro que la 
mayoria de nuestras institucio­
nes educativas, parroquias, casas 
de ejercicios, y · otras obras 
sociales han respondido, de una 
u otra forma, a la llamada a 
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promover la justicia. Si pregun­
tamos a cualquier persona 
dentro de estos sect ores 
apost61icos, en seguida nos 
describira de que manera pro­
mueve la justicia en su actividad 
apost61ica. Para algunos esta 
promoci6n conlleva una solida­
ridad politica, donde la persona 
0 la instituci6n se posiciona ante 
las leyes que afectan a los pobres, 
mientras que. para otros supone 
enseft.ar a los estudiantes los 
11 documentos sobre justicia" de 
la Compaftia. Las escuelas 
superiores y las universidades 
llevan a cabo programas de 
inmersi6n o seft.alan unas horas 
de servicio social para acceder a 
la graduaci6n. Un jesuita de una 
casa de ejercicios ofrece la 
celebraci6n de una misa mensual 
en la carcel del condado. lSon 
todos estos ejemplos igual de 
validos para la promoci6n de la 
justicia? lSon algunos 
ministerios mas fieles a los 
ideales de justicia de . las 
Congregaciones Generales? 
lEstan los diferentes sectores 
llamados a tener diferentes 
manifestaciones de justicia? No 
pretendo ser arbitro en estas 
cuestiones y creo que hay 
muchos medios validos ·con los 
que puede promoverse la 
justicia. Veo demasiadas veces a 
jesuitas y a colaboradores laicos 
de todos los sectores discutir 
defendiendo un metodo deter­
minado y puede que hacer un 
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prob!Oma de ello sirva solarnen~ -1 
te como distracci6n de lo . I 
realmente importante. Sin 
embargo, quiero seft.alar el valor 
concreto que el apcistolado social 
aporta a los esfuerzos de la 
Compaftia en promover la 
justicia y animar a todos los 
sectores apost61icos a reexaminar 
continuadamente la autenticidad 
de SUS esfuerzos por promover la 
justicia a la luz de la articulaci6n 
ofrecida en los documentos de 
las CG 31 a la 35. 

Este articulo proporciona una 
breve descripci6n del trata­
iniento de la justica en las CG 31 
a la 35, ofrece diez observacio- · 
nes y reflexiones relacionadas 
con los esfuerzos actuales del 
apostolado social para promo­
ver la justicia y concluye con 
una considerad6n de los 
paralelismos entre espirituali­
dad y justicia a ser tenida en 
cuenta por la Comunidad de 
Vida Cristiana (CVX). 

La J usticia en las Congre­
gaciones Generales 31 a 35 

La CG 31 dio al apostcilado social 
una misi6n de justicia concreta: 
11 esforzarse con todo empeft.o en 
configurar las estructuras 
mismas de la convivencia 
humana de modo que alcancen 
estas una expresi6n de mayor 
justicia y caridad" (D. 32, 1) y 
dedic6 el decreto 32 a su 
implementaci6n. Sin embargo 



ningillla Congregaci6n posterior 
se dirige explicitamente al 
apostolado · social, ni hace 
referenda al mandato expreso 
que eilcontramos en Ia CG 3i. 

La CG 32 proclam6 que la 
promoci6n de la . justicia. es un 
"requisito absoluto" y el "factor 
integrador" de todos los 
ministerios, lo cual requiere que 
nuestros esfuerzos en buscar la 
justicia sean absolutos, corpora­
tivos, enraizados en la fe · y 
multiformes (D. 4, 5?-57). La 
Congregaci6n animaba al 
"compromiso social y. a la 
solidaridad con los pobres", pero 
sin embargo, el termino justicia 
fue citado de una manera 
ambigua e indefinida, lo cual creo 
que tiene importantes implicacio­
nes para el apostolado social. · 

Quizas como . resultado de esta 
ambigiiedad, la CG 33 busc6 
una confirmaci6n y clarificaci6n 
del decreto cuarto, y admiti6 
que : la interpretaci6n de ese 
decreto habia sido en ocasiones 
"truncada, unilateral o no bien 
ponderada" (CG 33, D. 1, 32). 
Los . documentos de la 

. Congregaci6n recuerdan a los 
jesuitas que ni un 
"espiritualismo desencarnado, 
ni un simple activismo secular" 
expresan la promoci6n de la 
justicia y las actas de la 
Congregaci6n revelan ~l deseo 
de una breve declaraci6n que 
contenga unas directrices, lineas 

de actuaci6n, criterios... y 
alguna evaluaci6n de . la 
aplicaci6n del decreto cuatto. Es 
discutible hasta que punto los 
documentos ofrecen lineas de 
actuaci6n al apostolado ·social. 
Los decretos contienen una 
exhortaci6n general dirigida a 
los ministerios pastorales y 
espirituales a fin de "fortalecer 
la fe que hace justicia" y 
subrayan la importancia de los 
apostolados. educativos e 
intelectuales en la promoci6n de 
la justicia. Sin embargo, no hay 
una afirmaci6n equivalente para 
el apostolado social, ni un 
reconocimiento de su papel en 
la promoci6n de la justicia. 

La CG 34 confirma la lucha por la 
justica, calificandola coma­
"acertada y buena" (D. 1, 3) y 
"renueva el compromiso" con 
una visi6n de la justicia 
"intimamente ligada" a la fe 
cristiana que "trasciende las ideas 
de justicia provenientes de 
ideologias, filosofias o movi­
mientos politicos particulares" (D. 
3; 4). La Congregaci6n introduce 
"nuevas dimensio-nes" de justicia 
tales como derechos humanos, 
globaliza-ci6n, vida humana, 
media ambiente y comunidades 
de. solidaridad (D. 3, 5-10) y 
destaca las "situaciones urgentes" 
de Africa, Europa del Este, las 
poblaciones indigenas, los 
marginados y los refugiados y 
desplazados (D. 3, 11-16). La 
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Congregacion tambien reco­
mienda. llevar este compromiso a 
la practica mediante la conversion 
personal continuada y las 
experiencias formativas, la 
creacion de · comunidades de 
solidaridad~ la formacion de 
hombres y mujeres para los 

. demas, las evaluaciones 
institucionales y la planificacion 
apostolica (D. 3, 17-24) y relaciona 
la justicia con las prioridades 
einergentes de inculturacion y 
dialogo. Por consiguiente, une la 
promocion de la justicia a la 
comunicac10n de la fe, la 
transformacioh de las culturas y 
la colaboracion con otras 
tradiciones (D. 2). 

La CG 35 reafirma de nuevo que 
el servicio de la f e y la 
promocion de la justicia estan 
11indisolublemente unidas" y 
11 siguen estando en el corazon 
de nuestra mision" (D. 2, 15)~ 
pero la Congregacion introduce 
el lenguaje de la reconciliacion y 
la necesidad de establecer 
relaciones justas como 
elementos constitutivos de la 
promocion de la justicia. Los 
documentos recuerdan nuestra 
herencia jesuita como · 
reconciliadores e insisten en la 
reconciliacion a traves del 
establecimiento de relaciones 
justas con Dios, con los demas, y 
con la creacion, como elementos 
fundamentales de una autentica 
vision de justicia (D. 3, 19ss). 
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Este es un brevisimo resumen 
de los documentos, pero creo 
que el lenguaje de los decretos 
citados mas arriba sera util para 
considerat las · siguientes 
reflexiones y observaciones · 
acerca de la promocion de la 
justicia en el apostolado social. 

Diez Observadones y 
Reflexiones acerca de la 
Justicia y el Apostolado 
Social 

1. El termino justicia es ambiguo 

Como seftale anteriormente, el 
decreto cuarto no ofrece una 
definicion precisa de justicia y, 
por el contrario, da paso a un 
significado ambiguo. El Padre 
Peter Hans Kolvenbach afinna: 
11 pienso que es bueno decir que la 
palabra justicia es. ambigua ... · 
Tengo la impresion de que la CG 
32 voto de forma uncinime a favor 
del terrrrino /1 promocion de la 
justicia" debido a la ambigiiedad 
inherente en la palabra justicia. 
Gracias a una especie de 
ambigiiedad lingiiistica... el 
termino justicia fue aprobado" 
(Promotio Iustitiae 96, 2007 /3). · 

Esta ambigiiedad ofrece 
flexibilidad y creatividad a los 
sectores apostolicos a la hora de 
incorporar el trabajo por la 
justicia a sus ministerios; sin 
embargo, tambien permite decir 



"esto no va conmigo", cuando 
una · persona o un sector 
apost6lico afrontan demandas de 
justicia. Por tanto, los individuos 
y los · diferentes sectores pueden 
reivindicar diferentes 
interpretaciones · de justicia, 
basadas en causas personales o 
institucionales, las. cuales pueden 
considerar incuestionables dada 
la ambigi.iedad del termino 
justic~a. De este modo, la 
ambiguedad del termino realza el 
termino promoci6n de la justicia, 
pero tambien dificulta el analisis 
critico de los modos en c6tno es 
promocionada. 

2. La justicia abstracta es mas fticil 
depromover 

Los jesuitas, por regla general, 
somos sensibles a los temas de 

_ justicia, sin embargo; a menudo 
lo somos en abstracto, y tal como 
Pedro Arrupe nos recuerda, "la 
justicia social no resulta una 
amenaza si se queda en el nivel 
de teorfa abstracta (Men and 
Women for Others, Foreword)" .. 

Los jesuitas podemos estar de 
acuerdo en que la promoci6n de 
la . justicia se encuentra en los 
documentos de nuestras Con­
gregaciones, y en que mante­
nerse al lado de los .pobres es 
parte de nuestra misi6n, sin em­
bargo, muchas comunidades y 
jesuitas se. resisten a compro­
meterse en advocacy o a defender 
publicamente su posici6n sobre 

temas de justicia (inmigraci6n, 
presupuestos militares, reforma 
agraria ... ), porque consideran 
que es demasiado controvertido 
opolemico. 

Parte del problema se encuentra 
en el lenguaje del decreto 3 de la 
CG 33, que sostiene que nues­
tros esfuerzos en materia de 
justicia deberfan trascender las 
ideas de justicia derivadas de las 
ideologias, filosoffas, o movi­
mientos politicos. Pasar de lo 
abstracto a lo concreto significa 
comprometerse con ideologfas, 
filosoffas y movimientos politi­
cos. El apostolado social se halla 
generalmente comprometido en· 
areas conflictivas geografiea, 
cultural o politicamente. Un es­
tado puede negar sus derechos a 
una persona o a un grupo mar­
ginado, y nosotros intentamos 
reclamar una soluci6n y resolver 
el conflicto. En la resoluci6n del 
conflicto, a menudo es necesario 
que ambas partes se distancien 
de· las razones subjetivas y des­
taquen las evidencias singulares 
en que basan su posici6n. 
Nuestras fuentes subjetivas pro­
ceden de la fe y de los docu­
mentos de la Compailia; sin em­
bargo, estas fuentes pueden no 
ser convincentes para los no 
creyentes. Por ejemplo, en el 
debate sobre inmigraci6n en los 
EEUU estamos motivados por 
nllestro compro~so con la fe, 
pero no podemos en una demo-
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cracia secular simplemente citar 
a un legislador el Levftico o la 
Parabola del Buen Samaritano 
para persuadirle de nuestra 
postura. Por lo tanto, a menudo 
asumimos posturas econ6micas, 
politicas o filos6ficas que con:­
cuerdan con nuestro compro­
miso de fe. 

Tambieri establecemos coalicio­
nes o asociaciones con otras 
organizaciones, las cuales tienen 
su base en una filosofia o 
pensamiento politico concreto. 
Nosotros estamos motivados 
por la fe y col;:tboramos con 
otros motivados por otras 
razones. La dificultad esta en 
que esas personas · puede que 
perciban solo los fundamentos 
politicos o filos6ficos de nuestro 
trabajo y no los compromisos de 
fe que los soportan, ya que los 
hemos silenciado para satisfacer 
los requisitos de los procesos 
politicos en la resoluci6n de los 
temas cuestionados. Hay que 
reconocer que esta situaci6n 
afecta a las dos direcciones y el 
apostolado social ha de vigilar 
por que . su agenda siga 
emaizada en los principios de 
nuestra fe, la doctrina social de 

. la Iglesia y la misi6n de la 
Compafiia. 

En resumen, la justicia en 
abstracto es refrendada por 
todos como ideal religioso y 
como parte de nuestra misi6n 
jesuita, pero pierde apoyos y 
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puede ser percibida como un 
tema meramente secular cuando 
toma una forma concreta. Esto 
puede ser un reto para el 
apostolado social cuando intenta 
hacer una Hamada· a actuar 
sobre una cuesti6n concreta. 
desde el lenguaje abstracto de 
los decretos. 

3. La promoci6n de la justicia es 
una oportunidad, mas que una 
obligaci6n 

Las discusiones con las personas 
involucradas en el apostolado 
social a menudo surgen cuando 
la promoci6n de la justicia se ha 
convertido mas en una 
obligaci6n que en una 
oportunidad. Los documentos 
de la Compafiia y la fe cristiana 
nos obligan de forma clara a 
trabajar por la justicia, pero la 
oportunidad de encontrar a Dios 
en los pobres y la experiencia 
transformadora resultante 
deberian ser · las primeras 
motivaciones. Pues bien, esto 
pierde su importancia cuando fa 
fusticia es promovida como un 
deber o una obligaci6n. Las 

. bienaventuranzas nos dken que 
sere:rnos bendecidos cuando 
luchemos por la paz o salgamos 
al . encuentro de los pobres. 
Necesitamos enfocar nuestro 
trabajo por la justicia como una 
bendita oportunidad. Hay 
momentos de encuentro con los 
pobres que permanecen en mi 
mente muchos a:fios despues de 



que hayan sucedido. Son los que 
mas me han mostrado a Cristo y 
a menudo vuelvo sobre ellos 
para afianzar mi vida espiritual. 

4. La 'justicia esta enraizada en la 
amistad y en la vida de las personas 

La CG 33, adoptando el lenguaje 
de la Gaudium et Spes, nos dice que 
"necesitamos un mayor 
compromiso con las vidas de las 
personas que nos rodean para 
poder . oir las alegrias y las 
esperanzas, las angustias y las 
tristezas de la gente de este 
tiempo, especialmente . aquellos 
que son pobres o estan afligidos 
por cualquier causa'' (D. 1). 
Cualquiera con experiencia en 
relaciones humanas sabe que estas 
son cosas que se les dicen a los 
amigos. Rara vez encontramos 
personas que quieran compartir 
SUS mas profundos deseos, ·SUS 

alegrias, sus esperanzas o sus 
pemis con extrafios o con alguien 
con quien han te:nido poco 
contacto. Estas cosas son 
compartidas normalmente cuando 
ya se ha establecido una relaci6n 
de ccinfianza y cuando uno esta 
seguro de que la otra persona 
cuidara sinceramente de ellas. 
Tradicionalrriente esto ha sido el 
punto fuerte del apostolado social 
de jesuitas y de compafieros que 
viven y trabajan entre los pobres. 
La amistad fluye naturalmente 
como consecuencia de la vida -en 
comunidad con los pobres. 

La amistad tiene importantes 
consecuencias en el modo como 
~emos y evaluamos la justicia. 
En una era de globalizaci6n y de 
rapido aumento de instituciones 
corporativas y academicas, ·hay 
un movimiento sutil que se 
pregunta si el conjunto de 
instituciones es el correcto. Sin 
embargo la "justicia esta 
finalmente unida con el modo 
el) q~e transcurre la vida de las 
personas y no simplemente con 
la naturaleza de las instituciones 
que las rodean" (The idea of 
Justice, Amartya Sen, Preface x). 

David Hollenbach sj dice algo 
parecido al afirmar que "las 
reclamaciones de justicia no son 
ante todo fas conclusiones 
extrafdas de un principio 
filos6fico general expresado en 
forma de proposici6n. Salen a la 
luz a partir de las reclamaciones 
y quejas que la dignidad de las 
personas demanda sobre las 
libertades de otros" (The Faith 
that does Justice 211). Puesto que 
nuestro trabajo por la justicia 
penetra cada vez mas en las. 
universidades e instituciones, 
nuestra comprensi6n de la 
justicia como ligada a la vida de 
los pobres puede irse desviando 
de forma sutiL Las instituciones 
mismas (tribunales, escuelas .... ) 
son de hecho una parte decisiva 
de la justicia, pero su presencia 
no significa que la justicia este al 
alcance de la mano. 
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5. La justicia relacional coma 
opuesta a la contractual 

Estrechamente relacionada con. el 
concepto de justicia como 
amistad, se encuentra la idea de 
que la justicia surge de la relaci6n 
y no tanto como una obligaci6n 
derivada de un contrato. La CG 
35 nos recuerda que la justicia se 
entiende mejor como fidelidad al 
compromiso de una relaci6n y 
que la misi6n de la Compafiia 
consiste en establecer relaciones 
justas con Dios, con el otro y con 
la creaci6n. · Por lo tan to, este 
entendimiento de justicia precisa 
corripromisos que pueden. no 
estar presentes en las ideas de 
justicia secular, profesionalizada 
y contractual. Pongamos por caso 
que un profesor de universidad 
ha recibido · una beca para 
estudiar la pobreza urbana. 
Seguramente le impulsara en el 
estudio su preocupaci6n por los 

. pobres, pero la obligaci6n de este 
analisis social procede de una 
obligaci6n contractual. Cuando el .. 
estudio firuilice, · l,Continuara 
trabajando cori la · poblaci6n que 
esta estudiando? Mas aU:n, en el 
contrato no se dice que este 
profesor deba vivir entre los 
pobres, comer con ellos, trabajar 
con ellos, compartir sus 
esperanzas, alegrias y temores ... 
De hecho, hacienda estas cosas 
puede incluso Violar SU · etica 
profesional o las condiciones de la 
beca. 
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Una comprensi6n de la justicia 
como alianza es. diferente, 
porque es relacional. Para el 
apostolado social la obligaci6n 
de defender al migrante, de 
apoyar a los marginados o de 
estudiar estructuras sociales 
injust~s, no esta establecida 
como contrato o . sujeta a 
remuneraci6n econ6mica. No 
esta concebida como parte de las 
exigencias de un empleo, sino 
que es algo que fluye 
naturalmente de nuestra misi6n 
y vocaci6n. Con . esto no se 

· subestima la. labor de 
investigaci6n que nuestras 
facultades llevan a cabo en 
nombre de los pobres, pero se 
pone de manifiesto el valor 
uruco que un compromiso 
relacional tiene para la 
promoci6n de la justicia. 

. Tambien debemos reconocer 
que el apostolado social no es 
inmune a los acuerdos 
contractuales en cuestiones de 

.justicia, especialmente porque 
algunos de nuestros centros 
sociales son cada vez mas 
dependientes de subvenciones 
que incorporan requerimientos 
contractuales. 

6. Requiere sentido del humor 

Nuestros esfuerzos para 
promover la justicia deben ser 
vividos con alegria y debemos 
mantener el sentido del humor y 
la capacidad para reirnos de 
nosotros mismos y de las 



situaciones en las que nos 
encontramos. Muchas veces nos 
encontramos con el malhumor 
de un defensor de los excluidos, 
apasionadamente .. omprometido 
con la justicia, pero que mas que 
conversar sobre los temas en los 
que esta involucrado, 
despotrica. Este comportamien­
to provoca que en lugar de 
animar a otros a comprometerse 
en el importante tema de la 
prorrioci6n de la justicia, genere 
rechazo. La ironia es que los 
pobres generalmente se toman 
la vida con mas sentido del 
humor que nosotros mismos. 

Me he refdo inucho en las 
comt:lnidades de jesuitas 
situadas en los lugares mas 
pobres. A veces las exigencias 
de vivir en la pobreza y en 
zona's devastadas por la guerra 
dan. mas perspectiva'y permiten 
disfrutar de las cosas mas 
simples de Dios. De alguna 
forma, el apostolado social no 
ha sabido transmitir bien, ni ha 
invitado a otros a compartir con 
ilusi6n y buen humor nuestro 
trabajo con los pobres. 

· 7. incluye un . componente , de 
recoriciliaci6n 

El decreto cuarto de la CG 32 
nos recuerda que /1 no puede 
haber promoci6h de la justicia 
en su sentido pleno y cristiano si 
no predicamos a J esucristo y el 
misterio de la reconciliaci6rt que 

El nos trae". Veinte afios 
despues la CG 34 r~conoce que 
"la promoci6n. de la justicia ha 
estado a veces separada de su 
fuente de fe" (D. 3). Estas 
preocupaciones estan alin 
presentes y probablemente 
siempre seran · una tensi6n 
presente para el trabajo de 
justicia en el apostolado social. 

En el afio 2000, el apostolado de 
educaci6n secundaria de EEUU 
public6 un · folleto titulado 
"lQue hace Jesuita una Escuela 
Jesuita?" en el que $efialaban las 
caracterfsticas que definen una 
escuela jesuita y lo que le 
diferencia de una · escuela 
publica o de otras escuelas 
privadas. Mis visitas a centros 
sociales jesuitas en los EEUU y 
en otros' pafses han provocado 

·en mi la misma pregunta: lque 
hace que un centro social jesuita 
sea jesuita? lQue · distingue un 
centro social jesuita de un centro 
de Amnistfa Internacional o de 
un Observatorio . de . Derechos 
Humanos o de cualquier otra 
ONG? lEn que se diferencia la 
justicia que promocionamos de · 
la de ellos? l C6mo esta presente 
el espfritu reconciliador de Jesus 
en nuestra tarea de advocacy? · 

Estas cuestiones son 
respondidas de diferentes 
rnodos en diferentes culturas, 
pero parece que • una ·de las 
caracterfsticas mas definitorias 
consiste en el aspecto de la 
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reconciliaci6n. Muchos grupos 
son expertos en denunciar 
injusticias e informar de las 
violaciones de los derechos 
huruanos, . pero fallan al poner 
en marcha planes de 
reconciliaci6n. Los documentos 
de la CG 32 son muy retadores 
en este aspecto cuando afirman 
que el ministerio de la justicia 
"demanda apertura y 
generosidad ante cualquiera que 
se encuentre en necesidad, 
incluso aunque sea extranjerO o 
enemigo. Demanda perd6n ante 

.· los que nos han herido y espiritu 
de reconciliaci6n ante aquellos 
con los que no estanios de 
· acuerdo". l Ctiando fue la ultima 
vez que escribimos un articulo 
acerc.a de un . grupo al que 
hayamos perdonado?. La 
dimension de reconciliaci6n en 
el trabajo por la justicia es vital 
en el apostolado social y deberia 
ser una · de nuestras 
caracteristicas definitorias. 

8. La necesidad de respetar a las 
personas y su itinerario .hacia la 
justicia 

Reconocemos la vida espiritual 
como Un camino y deberiamos 
hacer lo mismo en el area de la 
justicia. Cada mi.o de riosotros 
esta en camino hacia la justicia, en 
peregrinaci6n, si se puede decir 
asf, intentando hacer lo correcto y 
tomar la postura correcta. Siempre 
hay una delgada lfnea entre ret.ar 
y animar los esfuerzos de otra 
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persona en justicia social y 
desanimarle. Esto es 
particularmente cierto cuando 
hablamos de j6venes que estan 
empezando a compromet~rse en. 
su lucha para promocionar la 
justicia. · Me entristece ver a 
alguien aplastar la llama que fue 
encendida por una experiencia 
con los pobres. Una persona 
joven vuelve de un curso de 
inmers1on en una escuela 
superior sensibilizado por la 
experiencia y sintiendose "bien" 
consigo mismo a causa del trabajo 
realizado. Posteriormen-te, un 
veterano promotor . de justicia 
social le encuentra y · le critica su 
experiencia tachandola de 
caridad superficial que no 
cuestiona las estructuras sciciales 
que dominan a la comunidad. A 
pesar de que puede que este de 
acuerdo con este punto de vista, 
me parece diffcil estarlo con su 
enfoque. 

Es parecido a un oftalm6logo 
reprendiendo a un paciente que 
no puede leer la letra pequefia 
de la grafica optometrica. Seria 
algo absurdo. Ni es culpa del 
paciente, ni puede leer las letras. 
Sencillamente necesita las lentes 
correctas que le ayuden a verlas. 
Este deberia ser el objetivo del 
apostolado · social: ayudar a 
otros a disponer de las lentes 
que les permitan ver las 
injusticias que les rodean. 



9. Reconoce, y tolera roles y 
estrategias diferentes para alcanzar 
la justicia 

Hay . muchas herramientas 
practicas para el advocacy y todas 
son necesarias en el trabajo por la 
justi~ia. A veces necesitamos el 
delicado par de torsion de un 
pequefio destornillador cuando 
estamos leyendo documentos 
legales o negociando acuerdos; 
otras veces necesitamos un mazo 
en forma de protesta social para 
expresar un enfado justificado 
ante una situaci6n injusta. Nos 
despistamos como individuos y 
como grupos cuando criticamos 
los enfoques en temas de justicia 
de otras personas y no llegamos 
a reconocer la diversidad de 
modos de ·advocacy necesarios 
par~ llevar a cabo el cambio. Un 
grupo que usa el mazo puede 
quejarse de otro grupo que 
prefiere permanecer en· silencio 
frente a la injusticia, sin darse 
cuenta de que ese otro grupo ha 
hecho verdaderos progresos 
comprometiendose en el dialogo 
cara a cara. La tarea del 
apostO~ado social es coordinar 
m~s~ generar mas red y entender 
los roles, dones y talentos que 
cada instituci6n y cada individuo 
aportan al trabajo de advocacy. 

10. Reconoce la base espiritual de 
las injusticias y sus implicaciones 
en lei politica 

En 2010 tuve la oportunidad de 
· visitar a un jesuita, ex director de 
un centro 1?ocial, que habia 
estado profundamente involu­
crado en el proceso de paz y 
reconciliaci6n de Colombia. 
Escuche atentamente su descrip­
ci6n de c6mo habia sido el 
proceso de fund~ci6n del 
proyecto y su exposici6n de la 
historia de violencia y conflicto 
armado q_ue ha desplazado a 
mi116nes de colombianos. La 
conversaci6n se desarro116 como 
yo esperaba con un analisis 
socio-politico meticuloso y 
convincente, hasta que se detuvo 

· y dijo: "Pero Tom, e~ el fondo, el 
problema es un problema 
espiritual". Puede no sonar muy 
impactante cuando se lee, pero la 
convieci6n que mostr6 cuando 
hiZo esta afirmaci6n me 
impresion6 profundamente. y 
aUn. continua haciendolo. Me 
encontraba ante una persona que 
habia estado envuelta en las · 
realidades conflictivas de la 
guerra · y los desplazados, que 
tenia experiencias de primera 
mano en los procesos de p<lZ y 
que sin embargo resumia la clave 
para resolver el conflicto en·una 
cuesti6n de naturaleza espiritual. 

L~ justicia es vista a menudo . 
como una cuesti6n legal, 
filos6fica o politica. que precisa 

· una respuesta · politica. Sin 
embargo, el aspecto espiritual 
de justicia (y de injusticia) no 
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recibe el tratamiento adecuado 
desde el apostolado social, ni 
tampoco se presta la atenci6n 
debida al aspecto politico o de 
advocacy de la justicia desde el 
sector de la espiritualidad. 

La CG 32 nos recuerda "hoy 
como ayer no es suficiente -
aurtque sea necesario- trabajar 
en la promoci6n de la justicia y 
de la liberaci6n del hombre s6lo 
en el plano social o en el de las 
estructuras. La injusticia -debe 
ser atacada por nosotros en su 
raiz, que esta en el coraz6n .del 
hombre" (D. 4, 32). Para ambos 
sectores, el apostolado social y el 
pastoral hay una experiencia de 
aprendizaje: nuestra defensa de 
los pobres necesita reconocer y 
orientarse hacia las rakes 
espirituales de la injusticia, en 
tanto que nuestras casas de 
ejercicios y ministerios 
espirHuales pueden hacer un 
gran trabajo en materia de 
justicia ilustrando c6mo los 
problemas espirituales. pueden 
tener implicaciones politicas. 

Espiritualidad, J usticia y 
lasCVX 

;_,Que relaci6n hay entre las CVX 
y la justicia? J. Mattew Ashley, 
en el articulo "Oscar -Romero, 
Religion y Espiritualidad", cita 
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cuatro caracteristicas1 que 
definen una espjritualidad 
m:adura, las cuales creo que se 
aplican igualmente a un sentido 
maduro de justicia (The Way 
44/2, abril 2005, 113-133). Estas 
cuatro caracteristicas de una 
espiritualidad madura son: 

1. Esta centrada en una 
experiencia personal. 

2. Precisa de la irnplicaci6n 
consciente en un proyecto. 

3. Es un principio integrador de 
la vida. -

4. Esta orientada hacia una 
fuente transcendente de 
· rnaxirno valor y significado. 

Sugiero que las CVX reflejen 
estos factores de un modo 
individual y en comunidad 
como indicador de su 
compromiso con la justicia. 

1. Experiencia personal 

Nada sustituye la experiencia 
personal. Posibleme:hte se 
pueden mantener postu:ras en 
asuntos de justicia sin 
experiencia personal; sin 
embargo, nuestro compromiso 
mas . profundo se desarrolla a 
partir de un encuentro personal. 
Del mismo modo que un 
encuentro personal con- Jesus 

1 Estas . cuatro caracteristicas fueron 
originalmente desarrolladas por la H. 
Sandra Schneiders; IHM. 



nos ~mpuja a trabajar con El, el 
contacto directo con las 
personas tratadas injustamente 
nos ayuda a mantener de por 

. vida un compromiso con la 
justicia. Por tanto, cada uno de 
nosotros deberia · ser capaz de 
citar una situaci6n de injusticia 
donde haya tenido una 
experiencia personal. 

Para reflexionar: 
experiencia personal 
injusticia tengo? 

"Que 
de 

2. 1mplicaci6n consciente en un 
proyecto 

Esto significa que una vida de 
· oraci6n y compromiso por · la 
justicia no puede ser un 
episodio esporadico, sino que 
conlleva: un compromiso 
consistente y amplio con otra 
serie de practicas. Ninguno de 
nosotros es capaz de mantener 
el mismo _nivel de compromiso 
con numerosos asuntos de 
justicia. Las cuestiones de 
justicia requieren que elijamos a 
que dedicamos nuestro tiempo. 
Esto no significa que no 
podamos mantener posiciones 
en relaci6n a diferentes 
cuestiones de justicia .. Podemos 

. y debemos. Sin embargo, cada 
uno cie nosotros se sentira 
llamado de un modo, digamos, 
natural, a una cierta cuesti6n, 
del mismo modo que cada uno 
se siente llamado a practicar 

modos de 
· Prohibir 

orar 
las 

di versos. 
min as 

antipersonales sera muy 
importante para , algunos, pero 
otros puede qrie sientan una 
Hamada mas fuerte. a trabajar 
con las victimas de la violencia 
domestica. . Una implicaci6n 
consciente conduce a un 
compromiso profundo en una 
determinada causa, evitando asi 
el compromiso superficial en la 
dispersion de cuestiones, 

Para reflexionar: LHe. adquirido 
un compromiso consciente en 
una cuesti6n de justicia? l 0 estoy 
involucrado en muchos temas sin 
darme completamente a ninguno 
en concreto? Cuando hablo de 
cuestiones de justicia, l cua.I saca 
de mi la respuesta afectivamente 
mas comprbmetida? 

3. Un principio integrador de la 
vida 

Una espiritualidad. centrada en 
Cristo es un principio integrador 
de la vida que define en gran: 
medida el modo en que uno se 
relaciona consigo mismo, con 
otros y con el mundo en general. 
Igualmente, cuando 
establecemos un compromiso 
con la justicia y empezamos a 
considerar las estructuras 
sociales pecadoras y los sistemas 
que oprimen a las personas, 
cambia · el modo en que nos 
relacionamos con nuestros 
vecinos, con el entorno y con 
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nosotros mismos. Nos volvemos 
mas · sensibles en cuanto a 
nuestro consumo de recursos 
(petr6leo, agua, electricidad) y 
mas conscientes de las personas 
de nuestro entom6 (migrantes). 

Para reflexionar: ;,Es el 
compromiso con la justicia un 
pri:hcipio integrador en mi vida? 
En aquellas ocasiones en que he 
adquirido una postura en una 
cuesti6n de justicia, ;, c6mo ha 
cambiado el modo de relacio-

. narme _ conmigo mismo? l Y con 
los otros? ;,Y con el mundo? 

4. Orientada hacia _una fuente 
transcendente de maxima valor y 
significado 

Esto establece que. nuestra 
espiritualidad esta orientada 
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hacia alguien o algo que es 
fundacional a todo lo que es. 
Para los jesuitas y nuestros 
colegas ignacianos, Jesus es 
nuestra fuente trascendente de 
significado y valor. Como 
escribi6 el escritor espiritual 
Ronald Rohlheiser, "tenemos un 
Dios con piel" a quien le 
dedicamos rtuestras vidas y en 
quien encontramos valor y 
significado. Igualmente, un 
com:promiso coli la justicia 
deberia dar valor y significado . 

Para reflexionar: - ;,Estan mis 
compromisos con la justicia 
dirigidos hacia Dios o hacia mi 
mismo? ;,Me ayudan mis 
compromisos con la justicia a 
encontrar valor y significado. 



Caracteri:zando la justicia social 

Franklin Ibanez 

En este texto expondremos uri concepto general de justicia social 
desde la fifosofia, las ciencias sociales y la teoria politica. Sobre el 
tema se ha escrito ya mucho desde las mas diversas disciplinas y 
tradiciones culturales. Hoy, como consecuencia del dialogo · 
intercultural e interdisciplinario, nos encontramos ante maneras 
m'.uy distintas e incluso contradictorias de entender la justicia 
social. Por ello, mas que proponer un concepto cerrado y completo, 
presentaremos uno abierto y dinamico. 

Q
. ue es la justicia social? . . 

l Comenc.emos diferen-
i . ciandola de la justicia 

de :tipo penalista, esa que 
solerp.os ver en peliculas cuando 
an~e un tribunal hay dos partes: 
una acusada y una acusadora. 
En la justicia social, 
norn;utlnwnte no hay tribunales 
y el Bujeto es la sociedad como 
un todo. La sociedad en conjun­
to puede crear o promover 
posiciones o . situaciones que 
favorecen a unos y perjudican a 
otros. El concepto de justicia 
social se divulg6 sobre todo en . 
el siglo XIX para criticar que la 
sociedad permita o favorezca las . 
diferencias econ6micas: pocos 

tenian mucho y muchos teniari 
poco. Entonces, justicia social 
significaba buscar cierta igual­
dad econ6mica. Hoy en dia el 
concepto ha ido mucho mas alla 
de lo econ6mico y de lo 
igualitario. Ahora la justicia 
social tambien tiene que ver con 
evitar o aminorar · los grandes 
males que producen el machis­
mo, el racismo, la xenofobia, la 
homofobia, entre otros. A veces 
consiste en promover la 
igualdad; a veces, mas bien, en 
reconocer la diferencia. 

En este texto expondremos un 
concepto general · de · justicia 
social desde la filosofia, las 
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ciencias sociales y la teoria 
politica. Sobre el tema se ha 
escrito ya mucho desde las mas 
diversas disciplfuas y 
tradiciones culturales. Hoy, 
como consecuencia del dialogo 
intercultural e interdisciplinario, 
nos encontramos ante maneras 
muy distintas e incluso 
contradictorias de entender la 
justicia social. Por ello, mas que 
proponer un concepto cerrado y 
complete, presentaremos urio 
abierto y dinamico. Es decir, lo 
que entendemos por justicia 
social todavia esta por 
construirse, pero podemos 
identificar al menos algunas 
caracteristicas minimas de ella. 
Expondremos esas 
caracteristicas en forma de tesis 
y formulando preguntas. 

1) , Sobre el principio 
normativo: zQue hace que 
algo sea S<?cialmente injusto? 

Es socialmente injusta una prtictica 
que contradiga la creencia 
compartida y formalmente suscrita 
par varios pueblos del igual valor 
moral de las personas segun la 
cultura de las derechos humanos 

El principio o criterio normativo 
es el fundamento de la justicia, 
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es lo que esta a la base de las 
normas. A veces se habla de 
principios de la justicia, de bases 
morales, etc. Algo es justo 0 

injusto porque esta de acuerdo o 
en contra de tales principios. 

En el mundo contemporaneo, 
incluso en las sociedades 
aparentemente mas 
homogeneas, es dificil encontrar 
un criterio normativo aceptado 
por todos sus miembros ya que 
no todos comparten las mismas 

. · creencias. Por ejemplo, para 
algunos, la base de la justicia se 

. halla en su propia religion: 
'' algo esta bien o mal . porque 
Dios lo dictamina" (En esa 

· oracion Dios puede significar el 
Dios de la Biblia o del Coran, o 
aquello que otras religiones 
consideran prrncipio divino del 
universo). Pero los que no creen 
en una religion particular, o en 
ninguna en absoluto, niegan este 
principio. 

Entonces, lcual puede ser un 
criterio normativo que, aunque 
no sea universalmente aceptado 
alin, al menos tenga 
posibilidades de universalizarse 
o este camino a ello? La creencia 
del igual valor moral de los 
seres humanos. Es cierto que 



actmilmente no es 
univets"=lmente compartida. Por 
ejemplo, en el siglo XX muchas 

· guerras, en Europa, Africa o 
Medio Oriente, se hcin dado 
porque algunos sostenian el 
principio contrario: unas 
personas o grupos humanos son · 
mas valiosos que otros. La II 
Guerra mundial, la . Guerra de 
los ·Balcanes, el genocidio del 
pueblo kurdo o ei de Ruanda, 
son algunos ejemplos 
tristement~ celebres al respecto. 

De todos modos es el principio 
mas universalizable y promete­
dor que · tenemos. Fue desarrol­
lado. con fuerza en Occidente 
modemo a partir de su tradici6n 
cristiana y filos6fica; pero . 
tambien en diversas culturas 
orientales, incluso antes. Esta en 
el cc?raz6n de la cultura de los 
derechos humanos teniendo dos 
ventajas: una te6rica y una 
practica. Desde el punto de vista 
te6rico, es una creencia moral 
ampliamente compartida por la 
influencia (a veces viol~nta) que 
ha tenido occide:rite en el resto 
del · mundo. Pero ademas es ta 
creencia encuentra sus propias 
razones de apoyo y legitimaci6n 
en culturas no occidentales. Por 
ejemplo, algunas culturas orien-

tales practicaban la tolerancia 
religiosa pensando que era un 
derecho de todos los ·seres 
humanos seguir SUS creencias 
religiosas muchos siglos ·antes 
que occidente modemo hablase 
de ello. Desde el punto de vista 
practico, la mayorfa de naciones 
se van comprometiendo formal­
mente (firmando acuerdos 
intemacionales) a respetar los 
detechos humanos y se van 
implementando mecanisinos 
institucionales. para garantizar 
su cumplimiento. La cultura de 
los derechos humanos avanza a 
pesar de tropezones y .retroce­
sos, incluyendo dramaticos 
obstaculos~ Sin embargo, por 
razones morales y procesos 
hist6ricos, muchas personas 
"ya" creen ·en el igual valor 
moral de los seres humanos y 
politicamente los pueblos se 
estan comprometiendo con la 
implementaci6n de este 
principio. 

2) Sobre las dimensiones 
l Que areas de. la vida 
abarca la justida social? 

La justicia social es multidimensio­
nal incluyendo al menos tres tipos 
de instituciones o dimensiones: 
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economia, cultura y politica, no 
siendo una de ellas universalmente 
mtis btisica que el resto 

LAlguna . dimension de la vida 
social es mas importante que 
otra? Algunos te6ricos sociales 
y grupos oprimidos perisaban 
que habia una dimension que 
era mas basica que el resto. Por 
ejemplo, a veceE; se penso que la 
clave estaba en la politica: 
11 cambiemos el acceso al voto y 
eso generara mas igualdad". 
Otras veces, el enfasis se puso 
en lo economico: II si las 
personas fueran economica­
mente mas iguales, no habria 
discriminacion, ni otros 
abusos". En la Revolucion 
Francesa se ampliaron los 
derechos de participacion 
politica: los ciudadanos podian 
decidir qmen gobemaria y 
como. Pero la opresion se 
mantuvo en muchos sentidos. 
Luego, grupos marxistas y 
socialistas · enfatizaron que la 
clave eran los procesos 
economicos, que la economia 
determirtaba la . cultura y la 
politica. En un modelo 
simplificado · marxista, el 
sistema de produccion dividia 
la sociedad en dos grupos: 
opres~res (clase capitalista rica) 
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y oprimidos ( clase proletaria 
pobre). Esta teoria tuvo mucha 
acogida en su momenta, pero 
no to dos los grupos 
marginados se identificaron con 
ella: las mujeres y personas de 
color, entre otros, dedan que SU 

opresion no era solo economica. 
(Por ejemplo, una mujer o un 
inmigrante podian ser 
menospreciados y discrimina­
dos no por ser pobres sino . 
precisamente por ser mujeres o 
migrantes aunque tuvieran 
diriero). Mas ad el ante, alguna 
version del feminismo sostuvo 
que el gran factor social de la 
opresion era la cultura del 
genera. Pero este programa fue 
tambien cuestionado teorica y 
practicamente pues algunas 
mujeres se sentian primero 
negras, . indigenas o pobres . 
antes ·que mujeres (Ejemplo: 
algunas mµjeres blancas con 
educaci6n ~xigian sobre todo el 
respeto social en tanto mujeres, 

. mientras que algunas mujeres 
pobres priorizaban una mejor 
situacion economica para su 
familia, . en tanto madres 
pobres). 

Si una sociedad esta muy 
mercantilizada, puede ser que 
factores economicos (dinero, 



traba:jo, etc) sean mas 
determinantes: el que tiene 
dinero tendra respeto social y 
poder polf tico. En otras 
sociedades, puede ser la casta, el 
abolengo, el . gern~ro, la raza, 
entre tantos otros, el factor mas 
decisivo. En la mayorfa de las 
complejas sociedades contempo­
raneas, parece imposible reducir 
a un solo factor (sea politico, 
econ6m1co o cultural) el origen 
de las injusticias. De algU.n 
modo, el origen de las injusticias 
sociales y lo que la gente 
marginada requiere esta mas o 
menos presente y entrelazado 
entre estas tres dimensiones: 
cultura,. economia y politica. Es 
mas, algunas personas pueden 
sufrir injusticias en esas tres 
dimensiones a · la vez. Por 
ejemplo, la raza o la etnia 
estrticturan en varias sociedades 
el mercado de trabajo, el resp.eto 
soeial e incluso la posibilidad de 
participaci6n politica. Luego, 
hay puestos de empleo . mal 
pagados para personas de color 
o indigenas, quieries a la vez son 
despreciados culturalmente y 
tienen pocas posibilidades de 
gobernar (incluso siendo a veces 
mayoria). 

Porque fas injusticias son 
multidimensionales y tienen que 
ver con varios factores, es 
posible acumularlas. Siguiendo 
el ejemplo anterior pensemos en 
una persona de color o indigena 
que puede estar en desventaja 
econ6mica, politica y cultural. Si 
ella ademas. es mujer y migrante 
y pobre, puede acumular mas 
injusticias· que una persona que 
solo es despreciada por su raza. 
En este caso, la misma persona 
pertenece . a tres . grupos 
marginados: las mujeres, los 
migrantes, los pobres. Es una 
persona al menos tres veces 
oprimida. 

marcos LEn 
o unidades 

aplica la 

3) Sobre los 
que marcos 
politicas se 
justicia social? 

La justicia social es flexible a 
diversos marcos o unidades 
politicas como el estado-naci6n, o 
unidades menores (por los procesos 
de descentralizaci6n) y mayores 
(por los procesos de globalizaci6n). 

lEs el Estado el marco politico 
fundamental? Basta hace unas 
decadas, era claro · que el marco 
de administraci6n de la justicia 
social (y de otras justicias) era 
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sobre todo el estado-rtaci6n, 
considerado la unidad politica 
por excelencia. La teoria sobre 
la justicia y sus irriplemen~ 

taciones institucionales fueron 
pensadas y disefi.adas para ese 
marco. Aunque todavia tiene 
valor, el marco original ha 
cambiado: ha sido fragmentado 
hacia dentro por los procesos 
de descentralizaci6n y ha sido 
desbordado hacia afuera por los 
procesos de globalizaci6n. 

En muchos paises, sobre tod0. en 
la medida en que la democracia 
se va consolidando, se han 
presentado pr6cesos de 
descentralizaci6n intema. Esto 
es, se crean autonomias locales o 
regionales o departamentales 
segUn. el territorio y otros 
factores para mejorar tanto el · 
empoderamiento de las 
poblaciones como la eficiencia 
en la administraci6n de justicia. 
A la vez, intemacionalmente, la 
globalizaci6n en diversas areas 
viene afectando la vida de todos 
los pueblos incluso de aquellos 
que intentan blindarse tomando 
medidas de proteccionismo 
econ6mieo, cultural y / o politico. 
El terrorismo, la migraci6n, el 
poder de los capitales, el 
calentamiento del . planeta son 
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algunas tematicas intemaciona­
les que un pais no puede 
resolver por si solo. 

Desarrollemos dos ejemplos. 
Primera, durante el XXI hubo 
una grande demanda social por 
mayor redistribuci6n econ6mica 
al interior de un Estado, que 
podia convertirse en benefactor 
si aseguraba miriimos econ6-
micos y salud y educaci6n para 
toda su poblaci6n. Ahora los 
Estados ya no son econ6mica­
mente . aut6nomos y la suerte 
econ6mica de su pciblaci6n 
depende de lo. que pasa en el 
mercado global. Entonces la 
redistribuci6n es ahora tambien 
asunto de agentes intemaciona­
les ( corporaciones, orgarusmos -
FAO, OMC, OMS, etc- ONGs, 
etc). Segundo, los gases de 
efecto invemadero -que produ­
cen el calentamiento .global y 
otros males- y o.tros contami­
nantes no reconocen fronteras, 
muros de contenci6n o exigentes 
requisitos para migrar libremen­
te por todo el mundo. Son los 
visitantes indeseados, peregri­
nos que nadie quiere recibir; y, 
sin embargo, nadie puede evitar 
que entren en su casa. 



Ambos procesos, descentraliza­
ci6n y globalizaci6n, se dan con 
multiples . tensiones. Por ello, 
tanto los fundamentos te6ricos 
de la justicia como sus . 
implementaciones practicas 
deben replantearse ante estos . 
nuevos escenarios. Debemos 
repensar roles y justificaciones a 
nlievas instancias locales ( como 
los . Estados y sus organismos 
descentralizados) y transnacio­
nales ( como las N aciones 
Unidas y sus organismos deri­
vados y semejantes -Ejemplo: 
Corte Penal Internacional, 
Protocolos internacionales sobre 
guerra, desastres naturales, 
ecol6gfa, etc). 

4) ·Sabre las soluciones 
· l Cuales son las estrateg­
ias :adecuadas de resolu­
ci6n de las injusticias 
sociales?. 

Las demandas de justicia social · 
pueden resolverse mediante 
estrcitegias que oscilan entre lo 
conservador y lo radical teniendo en 
cuenta la moralidq.d y eficiencia de 
procesos y resultados 

· l Cuantas estrategias de sohlci6n 
para las. demandas de justicia 

social existen? Existen muchas y 
muy diversas soluciones que · 
podemos ubicar en tres · grandes 
tipos: conservadoras, radicales e 
intermedias. Por ejemplO, fren~e 
al tema de la pobreza pensemos 
en respuestas tradicionales y 
simplificadas . de los 
ultraliberales, los comunistas y 

· los defensores del Estado 
benefactor. Los primeros creen 
que la soluci6n es promover el 
sistema de libre competencia: 
con el libre mercado (las libres 
actuaciones personales) no 

· habra perdedores ya que cada 
uno se esforzara y obtendra el 
maximo beneficio. Los segundos 
consideran que hay que 
reestructurar los sistemas de 
propiedad y producci6n 
priorizando el bien de la 
comunidad antes que el del 
individuo: la propiedad comun 
asegurara el bienestar de cada 
uno de sus miembros. Los 
ultimos aceptan un compromiso 
entre la libre elecci6n individual 
y la perspectiva comunitaria de 
la sociedad permitiendo alguna 
redistribuci6n de bienes y 
servicios desde el Estado. Frente 
a las demandas de genero, 
podemos intentar una 
clasificaci6n semejante: algunas 
feministas buscan la igualdad; 
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"d tr fl otras, que se econs uya o 
destruya el genera como 
categoria; dtras, que haya un 
reconocimiento positivo de las 
diferencias de genera. 

lQue opci6n es la mejor? No es 
posible determina{ a priori cua.I · 
es la mejor y mas adecuada 
estrategia dese los puntos de 
vista normativo ( que sea 
moralmente correcta) y practico 
(que sea eficiente en la practica). 
A veces una soluci6n es muy 
moral pero · ineficiente, o 
viceversa~ Otras veces . puede 
haber simultaneamente buenas 
razones normativas y practicas 
para cada tipo de soluci6n. Por 
eso, para optar por una 
estrategia se debe tener en 
cuenta criterios normativos y 
practicos segiln el cbntexto 
concreto, segiln la- sociedad 
especffica de que se trate. 

lEs mejor buscar soluciones a 
cada problema o al conjunto? 
Las estrategias de soluci6n 
deben disefiarse para un 
problema concreto sin descuidar 
la relaci6n con otros. Por 
ejemplo, en una sociedad X, el 
genera es un factor que 
estructura el . mercado y las 
jerarquias de respeto social por 
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lo que hay dos problemas: bajos ·. 
ingresos de la mujer y su 
minusvaloraci6n. El mercado 

· laboral no reconoce las 
actividades de cuidado (Ej: la 
crianza de los hijos) ni la bores 
domesticas y tiene algunas 
posiciones "de cuello rosado" 
(Ej: secretarfas) no tan bien 
pagadas como trabajos · de 
varones; por ello, los ingresos de 
las mujeres son bajos. Ademas a 
las mujeres se les tipifica como 
necesitadas ·de la protecd6n 
porque son fragiles y 
dependientes, no tan aut6nomas 
y capaces como los hombres. 
Para . arreglar el primer 
problema . (bajos ingresos) la 
sociedad puede decidir 
transferir ingresos extras o 
servicios especiales para las 
mujeres. Pero · esto podria 
acrecentar el segundo problema 
(minusvaloraci6n) demostrando 
que efectivamente la mujer es 
un ser dependiente, que 
requiere la protecci6n 
paternalista del Estado. Por eso, 
teniendo en · cuenta que las 
estrategias de soluci6n tienen 
efectos mUltiples y diversos en 
la economia, la cultura - y · la 
politica, debemos ponde:rar 
cuidadosamente que el efecto 
global sea moral y eficiente. 



· 5) Sohre la naturaleza 
l Cu~l es la relad6n entre 
naturaleza y justida 
social? 

La justicia social tiene en cuenta, 
ademas de la sociedad, . a la 
naturaleza ( o ecosistema) coma 
escenario igualmente fundamental . 
que · otorga limites morales y 
eficientes a la acci6n humana. 

l Cual era el rol de la naturaleza 
en la tradici6n etica y juridica 
occid,ental? Casi ninguno. 
Durante mucho tiempo, la mayor 
parte: de la tradici6n occidental 
consi,der6 a la sociedad conio. 
Uni.co escenario relevante para la 
justicia. La naturaleza era un 
trasf.ondo de segundo plano, 
prescindible, inoperante, una 
II 1 natura eza muerta" sin nada 
relevante para el tema de la 
justida. A nivel practico, la crisis 
ecol6gica actual nos obliga a . 
repe:ri.sar la . relaci6n la relaci6n 
entre, el . ser humano y el 
ecosistema incluso para definir la 
justida social. A nivel te6rieo, el 
desarrollo de la ecologia como 
ciencia nos lleva a la redefinici6n 
entre los limites de lo social y lo 
natural. El limite eficiente es mils 
obvio: no se puede explotar la 
naturaleza infinitamente pues 

acabariamos con ella y, por tanto, 
con nosotros mismos. Pero nos 
interesan mas los limites 
morales. . 

l Que cambia moralmente en la 
justicia social con la ecologia? 
Por lo menos el objeto y el 
sujeto. Los cambios en el objeto 
de la justicia, aquello que se 
distribuye, se aprecian al menos 
en la aparici6n de dos nuevas 
categorias: justicia climatica y 
justicia ambiental. Recien en la 
ultima decada se habla de 
11Justicia climatica": los dafios 
producidos por el cambio 

· climatico (particularmente el 
calentarniento global) deben ser 
resueltos y compensados por 
quienes mas lo producen (paises 
mas desarrollados). El concepto 
de 11 justicia ambiehtal" nace 
probablemente antes de los 90' s 
pero se expande sobre todo 
despues de los 90' s. Esta justicia 
esta relacionada con c6mo se · 
distribuyen bienes (aire limpio, 
tierra, agua y activos 
ainbientales) y males 
( contaminaci6n, degradaci6n y 
otros pasivos ambientales) 
desde el punto de vista 
ecol6gico. La justjcia climatica 
seria un subconjunto de la 

. justicia. ambiental. 
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En este dialogo entre sociedad y 
naturaleza, cambian tambien los 
sujetos de la justicia, aquellos 
que tienen derecho a la justicia o 
quienes se distribuyen bienes. 
Por siglos se pensaba que la 
naturaleza, incluyendo los seres 
vivos en ellp., podia distribuirse 
entre los seres humanos. 
Similarmente · en los siglos de 
esclavitud se pensaba que los 
esclavos eran animales, no 
personas, . y podian ser 
cambiados segtin intereses de 
los amos. En el XIX con el fin de 
la esclavitud, los antes esclavos 
pasan a ser tambien sujetos con 
derechos, se, les reconoce como 
humanos. Pero los animales o la 
naturaleza en conjunto 
quedaban excluidos del circulo 
de los portadores de derechos. 
El ser humano era el Unico ser 
con derechos, era el principio 
tmico de la justicia. Con razon se 
dice que esa es una vision 
antropocentrica: el bien: y el mal 
se determinan por aquello que 
conviene o no al ser humano. 
Hoy se pone en cuestion esa 
vision. Inspirados en 
argumentos cientificos, en 
revalorizadas visiones tradicio­
nales (propias de los pueblos 
que fueron colonizados) y en 
simpatfa afectiva, ·miles de 
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. activistas exigen que se 
extiendan derechos a · los 
animales y la naturaleza. IncJuso 
ya algunos Estados comienzan a 
reconocerles como sujetos de 
derechos juridicamente. Por eso, 
la caracteristica o tesis primera, 
sobre el igual vaior moral de los 
seres hurnanos, debe ser 
complementada con esta tesis: el 
bien del ser humano puede ser 
el primer principio para la 
justicia social. Pero rio es un 
valor absoluto. 

6) Sohre la democrada 
lC6mo se va interpretan-. 
do e implementado lo 
que es justo? 

La justicia social se define hist6rica 
y contextualinente a partir de un 
proceso democratico en lo posible 
cada vez mas participativo de 
interpretaci6n e implementaci6n 

En las tesis anteriores, se ve 
claramente que la justicia sod.al 
es historica y contextual en su 
desarrollo. El como se interpreta 
teoricamente y el como se 
implementa practicamente 
depe.nden de la· historia y del 
contexto. Veamos algunos 



ejemplos a m~do de repaso de lo 
que hemo~ venido presentarido. 

La tesis uno, el fundamento es el 
iguaL valor moral de los seres · 
humanos, recien ha cobrado 
fuerza universal especialmente 
en los dos Ultimos siglos. En los 
siglos del colonialismo europeo, 
XVI-XVIII, esa afirmaci6n no 
tenia mucho respaldo. Hoy 
parece que no podemos ir hacia 
atras: ya estamos ganando que 
se reconozca a todos los seres 
humanos como iguales. Pero 
admitimos que no fue siempre 
asl. La tesis dos, sobre las varias 
dimensiones de · la justicia, 
tambien ha ido cambiando con 
el tiempo y · · contexto. Por 
ejemplo, la economia puede ser 
la ·dimension fundamental 
especialmente en · sociedades 
capitalistas, pero la sociedad 
capitfilista apareci6 en la historia 
de Occidente recieri con la Ed.ad 
Moderna. Muchas sociedades 
estuvieron ajenas al capitalismo 
por siglos. Hoy el capitalismo 
global se e~pande a todos los 
rincones de la tierra, pero 
todavia no pcidemos decir que la 
econorriia capitalista es el factor 
pri~cipal que estructura las 
sociedades. 

Nuestra concepci6n de justicia 
cambia, es dinamica, La validez 
y significado de nuestras tesis 
no son absolutos~ sino que 
dependen del momento de la 
historia y contexto desde el que 
juzguemos. Hoy nos parece que 
son las caracteristicas mas 
apropiadas en el contexto de la 
globalizaci6n, la crisis ecol6gica, 
la cultura de los derechos 
humanos, entre otros factores. 
Pero, digamoslo rotundamente, 
nada garantiza que no cambien 
en el tiempo. Hoy nos parece 
increib.le que por siglos se haya 
tolerado la esdavitud. Tai vez a 
las nuevas generaciones · les 
parezca grotesca la existencia en 
nuestras ' sociedades de · 
~xplotad6n econ6mica, racismo, 
machismo, homofobia, etc. 0 tal 
vez nos critiquen por no haber · 
integrado en la justicia social 
suficientemente a las nuevas 
generaciones, o no haber 
considerado a los animales y la 
naturaleza. 0 tal vez descubra­
mos nuevas formas de injusticia. 

2,Actualmente quien debiera 
decidir c6mo interpretar e 
implementar la justicia? Todos, 
el demos. El autor de la justicia 
social no es el te6rico ni el 
politico profesional, sino la 
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comunidad democratica afecta­
da precisamente por estos 
problemas. La legitimidad de la 
interpretaci6n e implementaci6n 
de la justicia social viene 
concedida por la comunidad 
politica a tr aves de 
procedimientos democraticos. El 
academico, el gobemante, el 
activista social (u otros) son 
miembros con especificos roles, 
pero ninguno tlene el poder 
absoluto de determinar lo justo. 
Eventos mundiales ( como la 
oposicion a la invasion de Irak 
por USA y aliados o las 
protestas "indignadas" frente a 
la crisis, economica 2008-2011) 
muestran que esta apareciendo 
lentamente una comunidad 
democratica global. Diferentes 
comunidades democraticas 
(locales, nacionales o internacio­
nales) deben reconocerse como 
los autores de la justicia. 

lLa democracia garantiza la 
justicia? No. La democracia no 
es infalible, pero si revisable y, 
por tanto, mejorable. Ninguna 
sociedad (menos si el escenario 
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es global) tiene a todos sus 
ciudadanos en igualdad de· 
condiciones para participar 
democraticamente en sus 
asuntos. Los mas de dos siglos 
de expansion de la democracia 
moderna han mostrado, a veces 
dramaticamente, las falencias de 
la misma. "Democraticamente" 
muchas veces se ha oprimido a 
algunos grupos (pobres, 
mujeres, indigenas, homosexua­
les, migrantes, etc). Sin 
embargo, tambien es cierto que 
muchos de los grupos 
oprimidos vienen conquistando 
democraticamente su propia 
posici6n en la democracia. La 
democracia soporta esa 
paradoja: puede expandirse o 
aniquilarse a si misma. Ella es el 
vehkulo del poder publico, de 
Jos ciudadanos, para 
transformar lo que sea, 
incluyeridose a si misma. La 
meta es que una sociedad 
democratica (local, nacional o 
global) reflexione sobre si 
misma ·para que sea cada vez 
mas participativa y justa. 



Operativizar la justicia 
n el siglo XI 

¥ -

Raul Gonzalez Fabre, SJ 
(Universidad Pontificia Comillas - Pueblos Unidos, Madrid). 

En los ultimas cuarenta aftos, el cuerpo apost6lico de la Compaflia 
de Jesus ha asumido con seriedad el vinculo existent~ entre 
servicio de la fe y promoci6n de la justicia. El articulo reclama 
alcanzar en el terreno objetivo de. Ia realizaci6n de la justicia, una 
comunidad de ideas y sentires de la misma envergadura que la ya 
alcanzada. en el terreno subjetivo del compromiso interior con la 
justicia. 

Tomando la justida en serio 

Durante los ultimas cuarenta 
aftos, 'el cuerpo apost6lico de la 
Compaftfa de Jesus ha tornado 
en serio el vinculo entre la 
defensa de la fe y la promoci6n 
de la justicia. · Ese cuerpo 
apost6lico · incluye a los jesuitas 
y a muchas mas personas que, 
compartiendo la inspiraci6n 
espiritual ignaciana, asumen 
responsabilidades en las obras y 
acciones de la Compaftia o 
contribuyen a ellas de . otras 
maneras. Se trata de . un 
colectivo· muy amplio, de 
contomos difusos, respecto del 
cual . afirmar algo no es facil. 

Pues bien, sobre el puede 
afirmarse que esta intentando 
realizar aquella conexi6n entre 
fe y justicia sobre la que insistfa 
la CG32: La ·evangelizaci6n es 
proclamaci6n de la fe que actua en 
el amor de los hombres: np puede 
realizarse verdaderamente sin 
promoci6n de la justicia. Esta es 
condici6n de fecundidad respecto de 
todas nuestras tareas apost6licas. 
(D.4, 28.:29) 

La seriedad con que ha sido 
tomada esta idea de la misi6n de 
la Compaftia no s6lo se nota en 
la multiplicaci6n de obras 
sociales, en los significativos 
enfasis de nuestro pensamiento 
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teologico, en las toma:s de 
posicion sociopolitica de las . 
revistas jesuitas, o en los 
conflictos en que nos hemos 
visto envueltos, a veces con 
consecuencias martiriales, por 

. causa de la justicia. Puede 
encontrarse ademas· como una 
dimension actuante y 
persistente en la mayor parte de 
las obras de la Compaitia, 
incluso las que a primera vista 
parecerian menos 'sociales'. El 
lector puede buscar su propio 
ejeni.plo cercano. Raro sera el 
colegio, la universidad, la 
parroquia o el director espiritual 
jesuita que no ofrezcan alguna 
forma de sensibilizacion a la · 
suerte de · los pobres y 
marginados, alguna forma de 
analisis de las causas de su 
situacion, alguna oportunidad 
de contacto y trabajo directo con 
ellos, alguna motivacion para 
compromisos sociopoliticos de 
mayor alcance. 

Esta es una primera manera de 
tomarnos en serio la cuestion de 
la justicia, que podriamos llamar 
subjetiva. Tras unos a:fios de 
esfuerzo, tension, incluso 
conflicto intemo, el compromiso 
con la justicia como exigencia de 
la evangelizacion. esta ahora 
grandemente asentado . entre 
nosotros. Por asi decirlo, nos 
expresa, expresa nuestra 
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experiencia de fe. Sobre esta 
dimension subjetiva se ha 
hablado y escrito ni.ucho en los 
ambientes jesuitas durante las 
Ultimas decadas. 

La discusion intema ha sido 
menor, siri embargo, sobre la 
dimension objetiva de nuestro 
compromiso, que gira en tomo a 
la pregunta: len que consiste y 
como se realiza eficazmente la 
justicia para los pobres? · 
Mientras la dimen,sion subjetiva 
se cuestiona por nuestro 
compromiso interior, la 
dimension objetiva lo hace sobre 
el acierto con que lo llevamos . 
adelante, sobre sus resultados 
efectivos. Al fiµ, siendo asunto 
de amor, ·el termino de la 
promocion de la justicia no se 
encuentra en nosotros mismos 
sino en otros, en las victimas de 
la injusticia. No basfa que 
nuestro compromiso nos 
exprese bien; ademas, ha de 
servir efectivamente al otro 
haciendole justicia, algo que las 
buenas intenciones no 
gar anti.Zan. 

Claro esta que los aspectos de 
efectividad· objetiva del trabajo 
por la justicia sori constantemen­
te discutidos en las obras del 
apostolado social, y tambieh en 
los equipos de otros apostolados 
cuyas acciones pretenden alcan- . 
zar repercusiones sociopoliticas. 



Pero , tenemos mucho menos 
escritb, menos oportunidades de 
intercambio sistematico, menos 

. ideas ! propias y menos consen-· 
sos· compartidos sobre objetivos 
y metod9s. de pro~oci6n de la 
justicia, que los disponibles 
sobre. motivaciones espirituales 
y sfmbolos religiosos. 

Esto no serfa de gran importan­
cia si la cuesti6n de la justicia se 
jugara fondamenfalmente en la 
escala nacional. Esa escala viene 
aproximadamente cubierta por 
las provincias de la Compama, 
dentro de las cuales el dialogo 
de discernimiento es mas 
intenso, induyendo a jesuitas, 
religiosas y laicos. Si la justicia 
dependiera sobre todo de 
sucesos y decisiones dentro de 
cada pafs, . la Compama podrfa 
darse por satisfecha con sostener 
una \:Omunidad global en la 
dimensi6n subjetiva de nuestro 
comptomiso con ella, y aceptar 
luego especificaciones naciona­
les · muy · diferentes de la 
dimensi6n · objetiva de ese 
compromiso. 

La realidad, sin embargo, nos 
impide contentarnos con un 
esquema asf, porque una parte 
cada vez mayor de la justicia o 
injusticia que nos importan se 
definira (se esta definiendo ya) a 
escala globc4. Las sociedades 
nacionales s6lo pueden resolver 

separadamente aquellos aspec­
tos que no afecten significativa­
mente su posici6n en los 
mercados; cuando la economfa 
entra en juego, las naciones se 
diluyen en el mercado global. 

Por ello, si vamos a tomamos en 
serio la tealizaci6n objetiva de la 
justicia, habremos de construir 
capacidad de incidencia y acci6n 
global, no s6lo nacional. 
Deberemos buscar, en el terreno 
objetivo de la realizaci6n de la 
justicia~ una comunidad de 
ideas y sentires de la misma 
envergadura que la.. ya 
alcanzada en el terreno subjetivo 
del compromiso interior con la 
justicia. S6lo asf ese compromiso 
ira poniendose a la altura del 
momento hist6rico. 

Nuestro momento historico 

Durante la se~da mitad del 
siglo XX, en algunos lugares del 
mundo (Europa Occidental, 
Canada, · Australia, Estados 
Unidos quizas) pareci6 haberse 
encontrado la f6rmula de un 
desarrollo razonablemertte equi­
librado en lo econ6mico, social y 
politico. Es~ formula consistfa 
en: (a) economfas. capitalisfas 
operando principalmente en 
mercados nacionales; (b) un 
Estado. de bienestar que regula­
ba esos mercados y redistribufa 
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en torno al 40% del producto 
nacional a traves de servicios 
publicos universales; (c) demo­
cracia · representativa con cierta · 
descentralizaci6n y division de 
poderes, para gobernar el Esta­
do de bienestar y, por medio de 
el, los mercados hacionales. 

Este esquema distaba de ser 
perfecta. Entre otras cosas, fue 
acusado de explotaci6n imperfa­
lista de los pueblos del Tercer 
Mundo para sostener los altos 
estandares de vida de los paises 
desarrollados (reclamo mas 
certero contra Estados Unidos o 
Francia que contra Dinamarca o 
Luxemburgo), y de desconocer 
la insostenibilidad ecol6gica de 
los niveles de consumo que las 
sociedades del bienestar iban 
alcanzando. Pese a tales acusa­
ciones, muchos paises intenta­
ron desarrollarse por la ruta del 
capitalismo democratico con 
Estado de bienestar, y algunos 
lo consiguieron. 

Lo cierto es que ese esquema 
d.ependia de que el Estado fuera 
capaz de regular eficazmente los 
mercados. Los obstaculos al 
movimiento de capitales y 
mercandas manteniail al sector 
externo de cada economia 
relativamente limitado, y 
permitian la existencia de merca­
dos nacionales bajo Gobiernos 
nacionales. Con ello, el control 
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politico de los mercados era 
posible y, donde se hizo bien con 
una institucionalidad poiltica 
suficientemente sana, dio buenos 
resultados socio-econ6micos 
(mejores que cualquier otro 
regimen que la humanidad haya . 
conocido, en todo caso). 

Ya no vivimos en ese momenta 
hist6rico, sin embargo. En los 
ultimas treinta afios, el capital 
ha rebasado las . estructuras 
politicas que se edificaron a lo 
largo del siglo XX para 
regularlo. Las relaciones de 
mercado se han globalizado, y 
con ello han escapado en buena 
medida al· control politico. La 
iniciativa del capital ya no 
transcurre bajo la autoridad de 
un Estado sino transversalmente 
a los Estados, que ahora deben 
competir por . inversiones. Los 
equilibrios precariamente 
alcanzados en algunas partes 
del mundo en la segunda mitad 
del siglo XX, se estan viniendo . 
abajo desde los afios '80. 

Ello no debe causar extrafieza. 
La mejor actividad del capital 
privado, aquella que no depen­
de de la explotaci6n desde. · 
posiciones de fuerza, el aprove­
chamiento ilegitimo de asime­
trias informacionales, la externa­
lizaci6n indebida de costes, · o el 
soborno a politicos y funciona­
rios publicos, transcurre en 



relaciones · en que las partes 
entran voluntariamente porque 
se bel;lefician de ellas. Son juegos 
gana-gana; con un poco de 
suerte, incluso juegos en que las 
partes involucradas ganan sin 
que nadie mas pierda. 

Esas · relaciones de mercado 
resultan mucho mas faciles · de 
entablar que ·las relaciones 
juridicas, sobre las que se basan 
los Estados. Se reproducen y se 
extie:ri.den con mas facilidad, por 

. tanto' con mas velocidad. Al fin, 
comprar y vender s6lo requiere 
un mutuo reconocimiento de la 
propiedad del otro y un 
lenguaje nummo en que 
entenderse sobre los terminos 
del intercambio. Se puede 
negodar incluso por sefias, sin 
hablar siquiera el mismo 
idioma. La transacci6n de 

' . 
mercado constituye una relaci6n 
a menudo. fugaz, que termina 
con el intercambio ·de los objetos 
y noi requiere saber gran cosa 
del otro, ni confiar en el mas alla 
del momento del intercambio, ni 
compro~eterse con el fuera de 
la entrega acordada. 

Las .relaciones juridicas, por el 
contrario, tienen requisitos 
mucho mas exigentes de conoci­
miento del otro, comunicaci6n 
con el · y estabilidad de Ia 
relad6n. Situarse bajo la misma 
ley significa aceptar reglas y 

procedimientos cmnplejos que 
todas las partes han de entender 
de manera semejante. Esas 
reglas operaran no s6lo en el 
presente sino tambien en 
futuros dificiles de predecir. 
Requieren, por tanto, hablar el 
mismo idioma al menos sobre 
comportamientos publicos, 
conocer al otro lo suficiente 
como para estimar su confiabili­
dad de largo plaza, recoriocerle 
como con-ciudadano, y compro­
meterse a vivir con el segiln una 
ley comiln. Las relaciones juridi-

. cas toman mas tiempo que las 
de mercado para establecerse, y 
por tanto se extienden de 
manera mas lenta. 

Pues bien, tan pronto como el 
desarrollo tecnol6gico lo hizo 
econ6micamente posible, las 
relaciones de mercado se han 
venido globalizando. · No hay 
mas que ver la procedencia de 
los productos que se ofrecen en 
cualquier almacen del mundo, . 
sea de pais rico o de pais pobre. 
Tentados por las posibilidades 
de incremento . del bienestar 
ofrecidas por la division interria- · 
cional del trabajo y la especiali­
zaci6n en las propias ventajas 
comparativas, los Estados 
desmontaron buena parte de las 
barreras que hacian coincidir al 
mercado con el territorio nacio-

. nal. Facilitaron asi el flujo trans-
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nacional de capitales, mercan­
cias y simbolos de consumo. Las 
relaciones mercantiles, faciles de 
entablar seglin explicamos 
arriba, se globalizaron, produ­
ci~ndo nuevas oportunidades de 
consumo y desarrollo. Y gene­
rando al mismo tiempo dinami­
cas de dificil control que acar­
rean grandes· riesgos globales. 
Las relaciones politicas, mucho 
mas pesadas y complejas, no se 
han extendido a6n en ninguna 
medida parecida. 

Nuestro tiempo hist6rico es asi 
un tiempo de transici6n. El 
capital. ha vuelto a escaparse a 
las instituciones politicas que 
permitian ordenarlo mejor al 
desarrollo social. El desaffo 
principal de este tiempo consiste 
en la construcci6n de institucio­
nes politicas globales que con la 
que gobernar las relaciones 
econ6micas globalizadas. 

Al menos en Occidente, no es la 
primera vez que nos encontra­
mos ante un desafio semejante. 
Otras veces, como en el 
capitalismo co·mercial del siglo 
XIV o con la Revoluci6n 
Industrial del XVIII, el capital se 
adelant6 a las instituciones poli­
ticas, produciendo dinamicas 
que creaban riqueza pero · al 
mismo tiempo generaban graves 
inestabilidades y conflictos 
sociales. Como resultado, cada 
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vez las sociedades se vieron 
empujadas a crear niveles 
superiores de institucionalidad 
politica (sucesivameilte en esos 
casos: el Estado nacional · y el 
Estado de bienestar) para 
controlar los efectos perversos 
del capital descontrolado con:­
servando a la vez las ventajas de 
su · expansion en terminos de 
eficiencia, innovaci6n, y coope­
raci6n social acreddas. En cada 
uno de los dos ejemplos 
europeos que mencionamos, el 
periodo de transici6n entre el 
despliegue capitalista . y la 
consolidaci6n de instituciones · 
politicas adecuadas para 
regularlo, fue de unos 200 afios. 

No hay pues raz6n para 
desesperar porque veamos tan 
grandes fuerzas fuera de 
control, ni porque aparezca 
remoto el horizonte de la 
construcci6n institucional nece­
saria para encauzar esas fuerzas. 
Quizas haga falta un siglo o dos 
de paciente trabajo para 
culminar un tejido institucional 

. mundial con el que controlar la 
acci6n de capitales transnaciona­
les en m:ercados globales. 

Ahora bien, Lque esta en juego 
en las dinamicas econ6micas 
globales, y otras conexas como 
las medioambientales o las 
demograficas, que requiera una 
institucionalidad politica global, 



y no ·pueda abordarse 
meramente a traves de politicas 
de los Estados nacionales? Las 
opiniones sobre · el. tema son 
bastante . convergentes en los 
cfrculos que se ocupan de estas 
cosas, asf que bastara con 
recoger en el siguiente epfgrafe 
la de Un. autor bien informado: 

Cuestiones pendientes 

En 2002, el economista luxem­
burgues Jean-Francois Rischard, 
por entonces vicepresidente del 
Banco Mundial, public6 un libro 
titulado. 11High Noon: twenty 
global problems, twenty years to 
solve . them11 (New York: Basic 
Books). En la retrospectiva de 
casi diez a:fios, su lista de 
problemas globales nos ayuda a 
situarnos. Es esta: 

A. Compartir el planeta: asuntos 
en torno a las 'bienes comunes 
globales' 

1. Calentamiento global. 

2. Per,didas de biodiversidad y 
ecosistemas. 

3. Agotamiento 
pesquerfas. 

4. Deforestaci6n. 

5. Deficits de agua. 

de las 

6. Seguridad y contaminaci6n 
de los mares. 

B·: Compattir humanidad: 
asuntos que requieren un 
compromiso global 

. 7. Incremento ni.asivo de la 
lucha contra la pobreza. 

8. Mantenimiento de la paz, 
prevenc1on de conflictos, 
combate contra el terrorismo. 

9. Educaci6n para todos. 

10. Enfermedades 
globales. 

infecciosas 

11.Brecha digital. 

12.Prevenci6n y alivio de los 
. desastres naturales. 

C. Compartir normas: asuntos 
que requieren regulaci6n global 

13. Reinventar los impuestos 
para el siglo XXL 

14. Reglas para la biotecnologfa. 

15. Una arquitecmra financiera 
global. 

16. Traficos ilegales de drogas. 

17. Reglas de comercio, 
inversion y competencia. 

18. Derechos · de . propiedad 
intelectual. 

19. Reglas para el comercio 
electr6nico. 
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20. Reglas intemacionales para 
el trabajo y las rnigraciones. 

· Cada cual podra afiadir o quitar 
alglin elemento, seglin sus sensi­
bilidades. Yo h~bria afiadido el 
tema de las derechos civiles y 
politicos, par ejemplo, que 
tambien se han convertido en 
asunto global ·capaz de generar 
inestabilidades y rnigraciones 
transnacionales. Pero lo cierto es 
que Rischard se acerca mucho a 
su objetivo de proporcionarnos 
una lista de asignaturas 
pendientes para una humanidad 
que ya constituye, sin duda, una 
unica sociedad econornica y 
biologica, pero no politica .. 

Cada uno de estos problemas 
afecta las tres cualidades 
deseables de todo sistema·social, 
tambien de la sociedad econorni­
ca global: estabilidad, eficiencia 

· y justicia. Los tres elementos son 
clave para fa sostenibilidad de la 
presencia humana sabre la 
tierra, asi que es mucho lo que 
nos jugamos en ellos. 

Se trata de cuestiones 
entrelazadas en la dimension 
econornica. Par una parte, 
muchos de estos problemas 

· requieren una inversion consi­
derable de recursos para ser 
abordados. · Si van a serlo 
eficazmente a escala global, seria 
precisa una redistribucion 
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intemacional de recursos de 
envergadura comparable a la 
que ya ocurre dentro de las 
paises. Par otra parte, la 
resolucion de algunos de estos 
problemas tiene consecuencias 
inmediatas en la competencia 
ecohornica . entre las naciones. 
Decidirse par unas u otras 
reglas tendria ganadores y 
perdedores a corto plaza; 
tratandose de naciones sobera­
nas, quienes se sientan perdedo­
res podrian bloquear las acuer­
dos. Ademas, la mayor parte de 
las pro.blem'as que Rischard 
sefiala se. refieren a recursos 
naturales o bienes comunes que 
afectan a la humanidad en su 
conjunto. El reparto de las castes 
y las beneficios de cuidar esos 
recursos naturales y producir 
esos bienes comunes, constituye 
otro desafio que hasta · el . 
momenta se ha demostrada· 
muy dificil de manejar par 
acuerdos· entre naciones. 

En sintesis, las grandes proble­
mas que Rischard identifica solo 
pueden resolverse construyendo 
capacidad de accion colectiva 
global, que pondra en cuestion 
:viejos conceptos de la soberania 
nacional para dar lugar a una 
nueva institucionalidad mundial 
en linea con lo pedido · par 
Benedicto XVI (Caritas in 
Veritate, 67). Sise fracasa en esta 



tarea: hist6rica y cada Estado 
naciohal se encierra en la 
defensa de sus intereses 
inmediatos, intentando resolver 
sus problemas por. su cuenta, 
nos esperan catastrofes y graves 
conflictos en torno a aquellas de · 
las grandes cuestiones globales 
que vayan hacienda crisis~ Basta 
como ejemplo la actual crisis 
financiera: dado que carecemos 
de una. arctuitectura financier~ 
global (punto 15 de Rischard), ni 
pudimos evitar la crisis ni en los 
cuatro afios que ya dura estamos 
siendo capaces de controlarla. 

Nuestro momenta hist6rico 
plantea pues una serie de q1es­
tiones de encauzailliento de la 
economia globalizada que s6lo 
pueden responderse constru­
yerido una nueva institucionali­
dad politica mundial. El nuestro 
es un momenta constituyente. 
Las nuevas instituciones globa­
les que la humanidad debera 
construir trabajosamente a lo 
largo de los pr6ximos decenios o 
siglos, requeriran acuerdos 
fundamentales sobre los concep­
tos de justicia que van a realizar. 
Y cualquier cuerpo social, como 
el nuestro, que quiera contribuir 
a edificar esa nueva institucio:. · 
nalidad, debera proponer ideas 
coherentes y realizables de 
justicia global. c'.,Estamos hoy en 
capaeidad de hacerlo? 

Nosotros 

Como indicamos en el primer 
epigrafe, nosotros hemos llega­
do a comprometernos seriamen­
te con la promoci6n de la justida 
como parte de nuestra vocaci6n 
evangelizadora. Constituye un 
gran logro que un cuerpo 
apost6lico tan grande y 
extendido ha ya. llegado a esa 
sintonia espiritual y haya 
desarrollado mail.eras propias 
de llevarla a la practica en miles 
de pequefias iniciativas por todo 
el mundo, capilarniente. El logro 
es mm mayor porque incluye la 
asunc1on de una pujante 
dimension social en todos los 
apostolados jesuitas: educativos, 
pastorales, intelectuales, y 
ciertamente en la - formaci6n 
tanto de jesuitas como de laicos 
colaboradores. 

Esta acci6n social jesuita, 
extendida mucho mas alla del 

· apostolado social, puede carac­
terizarse parafraseando el lema 
del Servicio Jesuita a Refugiados 
con tres palabras: Acompafiar, 
Servir, y Transformar. 

Acompafiar se refiere a la 
inserci6n personal en el mundo 
de los pobres, a compartir su 

· camino en la vida en parte 
menor o mayor, incluso hasta 
'echar la suerte' con ellos, en la 
expresi6n de Ignacio Ellacurfa. 
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Servir consiste en aportar a ese 
camino vital de los pobres 
nu:estras propias capacidades 
personaJes y colectivas para la 
producci6n de la vida. Servimos 
sobre todo en la pastoral, la 
educaei6n, y la formaci6n 
comi.mitaria, pero a menudo 
tainbien en la asistencia 
econ6mica, en tareas organiza­

. cionales y de gesti6n, en la 
comunicac10n social, en la 
mediaci6n pacificadora ... 

La acci6n de Transformar ( que 
el JRS traduce como Defender 
en su contexto concreto de 
trabajo) se dirige a modificar la 

'forma en que terceros mas 
poderosos tratan a los pobres, 
cuando ese trato es. injusto. Es la 
dimension mas propiamente 
politica de nuestra acci6n social, 
porque se propone cambiar las 
estructuras sociales que posibili­
tan y reproducen la injusticia, 
combatir las ideas qu~· legitiman 
tales estructuras, encontrar 
alternativas a las instituciones 
que las expresan, modificar las · 
correlaciones de fuerzas sociales 
y politicas que las construyen y 
mantienen, organizar a las 
victimas injustamente empobre­
cidas, concienciar y ofrecer vias 
de compromise a quienes 
permanecen al margen, etc. 

I . 

LES esto lo mismo que reciente-
mente hemos venidp llamando 
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1incidencia1? Depende de c6mo 
· se entienda la 'incidencia'. Esa 
palabra, tal cual se emplea en el 
lenguaje comful de las ONG, 
oculta mas que revela la riqueza 
de. formas y dimensiones de 
lucha social por la justicia en 
que el cuerpo apost6lico jesuita 
ha participado desde los tiem­
pos de Rerum Novarum. Desde 
el punto de vista motivacional, 
1incidencia1 resulta demasiado 
indolora: los nuestros no fueron 
martires de la incidencia sino de 
la justicia. 1Incidencia1 evoca 
ademas cierta tecnocracia: 
expertos . que asumen causas 
para abogar por ellas, mas que 
pobres · organizandose para 

. protagonizar su propia 
liberaci6n. 

Mas importante para nuestro 
argumento, 1incidencia1 podria 
volverse un termino polftica­
mente alicorto: sugiere 1issues1 

mas que estructuras, grupos de 
interes ('concern') mas que la 
sociedad en su conjunto, 
influencia sobre decisiones mas 
que reconstrucci6n 'radical de 
los marcos en que se toman las 
decisiones. Como hemos nota­
do, son precisamente esos mar­
cos los que vienen entrando 
sucesivamente en crisis, mos­
trando su impotencia frente a 
los problemas masivos de la 
sociedad econ6mica globalizada, 



su incapacidad para realizar 
conceptos de justicia a la alhira 
de esos problemas. 

No es que la palabra 1incidencia1
, 

. entendida a la manera comlin de 
· las ONG, carezca de sentido o 
sea en alguna forma: perniciosa. 
No; la acc10n experta de 
incidencia local o sectorial 
dentro de los marcos de decision 
establecidos, tiene SU lugar en el 
trabajo de transformacion social 
hacia una mayor justicia. Pero 
constituye solo . par'te de ese 
trabajo, no el todo. Ni siquiera 
consti~ye la parte historica­
mente mas esclarecida: respon­
de mejor a las posibilidades 
variables del corto pfazo (el 
plaza· de los proyectos que se 
presentan para financiamiento) 
que a las necesidades de fondo 
de la transicion historica ·en que 
nos · encontramos. Por eso, si 
vamos a hablar de 'incidencia' 
como sinonimo del momenta 
Transformar del apostolado 
social, habra que releer el 
termino cuidadosamente. 

\ 
Com:o indicamos arriba, nuestra 
necesidad 'historica mayor 
estriba en la construccion de una 
institUcionalidad politica mun­
dial que domefie al capital glo­
balizado y regule los mercados 
que este ha expandido por toda 
la tierra, para ordenar su 
impresionante fuerza al bien 

comlin de la Humanidad. Esa 
institucionalidad politica global 
requenra como SU nucleo 
conceptos abarcantes y coheren­
tes de justicia, a los que dar 
expresion juridica. 

El apostolado social de la 
Compafiia lleva un siglo 
trabajando por la realizacion 
efectiva de la justicia. Durante la 
mayor parte de ese tiempo, la 
escala · del problema, los 
instrumentos politicos para 
abordarlo y los conceptos de 
justicia apropiados, era nacional. 
En esa escala, desarrollamos en 
muchos lugares una accion de 
influencia. significativa, tanto en 
la base social como en las 
instancias de decision. 

En las Ultimas decadas, la 
solucion efectiva de · cada vez 
mas problemas ' de . justicia ha 
rebasado la escala nacional. ~ara 

· abordar esos problemas, ya no 
bastan ni los conceptos de 
justicia basados en la sociedad­
pais, ni los instrumentos 
politicos del Estado nacional, ni 
las organizaciones disefiadas 
para influirlos. Con mucha 
frecuencia, n:o solo es que no 
basten sino que no siiven en 
absoluto, porque todos . ellos se 
basan en la soberania nacional, 
que constituye. el . principal 
obstaculo para la nueva 
institucionalidad necesaria. En 
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una sociedad econ6mica global 
Unica, ciertos · resultados 
deseables a nivel nacional 
pueden implicar . dafio injusto 
para otros fuera de la naci6n. Y 
los intereses nacionales · pueden 
paralizar la necesaria acci6n 
colectiva global. 

Probablemente por culpa de la 
estructuraci6n del cuerpo 
apost6lico de la Compafiia en 
provincias de extension nacional 
o sub-nacional, hemos estado 
muy lentos en desarrollar tanto 
las ideas de justicia como las 
formas de organizaci6n que nos 
permitirian tener una presencia 
significativa en la etapa 
constituyente que se abre para el 
mundo. No por cas.ualidad, la 
organizaci6n de la Compafiia · 
que mejor ha sabido dar .el salto 
a la acci6n politica global en su 
terreno espedfico de acci6n, ha 
sido el JRS, que no depende de 
pr:ovincias. Pero la del JRS es 
todavia incidencia sectorial en 
favor de grupos de interes 
determinados. No cubre todos 
los aspectos que deben ser 
tenidas en cuenta para generar 
una nueva institucionalidad 
mundial sobre las migraciones 
de los pobres, por ejemplo. 

Quienes ahora trabajan en: 
incidencia sectorial y / o local 
desde el ctierpo apost6lico de. la 
Compafiia, es tan siendo 
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llevados por su mismo trabajo a . 
asomarse, a menudo . con 
perplejidad, a cuestiones 
globales que no se resuelven 
universalizando los intereses de 
los grupos a los que defienden. 
Se encuentran con que la 
sociedad econ6mica global 
posee un grado superior de 
complejidad a las situaciones 
nacionales con las que estamos 
acostumbrados a Jidiar. Esa 
perplejidad sobre c6mo 
organizar la nueva . sociedad 
global, que sentimos quizas 
todos, constituye un buen punto 
de partida para las tareas 
fundamentales que tenemos por 
deiante. 

tare as Conclusion: Tres 
fundamentales que no 
estamos tomando suficiente-
mente en serio 

1.Debemos reconocer que un 
numero creciente de problemas de 
justicia y sostenibilidad de la 
sociedad humana ya no pueden 
ser respondidos a escala nacional. 

Si queremos alcanzar sobre ellos 
la capacidad · de influir 
eficazmente a favor de la justicia 
que llevamos un siglo desarro­
llando en la escala nacional, 
necesitamos organi:Zarnos para 
la lucha por la justicia a escala 
global. Ello requiere un cambio 



de horizonte mental,. una 
volutitad de invertir seriarnente 
en iniciativas transnacionales, 
encontrar un modelo · comparti­
do para el discernirniento, la 
o_rganizaci6n y la acci6n a escala . 
intemacional, y disponer de una 
coordinaci6n central de todos 
esos procesos, que s6lo puede 
estar en la Curia General, 
porque s6lo el · Padre General 
tiene una nus1on especffica 
respecto a la globalidad. 

2. Debemos reconocer que las 
acciones de incidencia puntual, 
local, sectorial, etc., que 
desarrollamos tanto en la escala 
nacional coma, en mucha menor 
medida, en la internacional, 
constituyen pasos valiosos pero 
en si mismos insuficientes ante la 
envergadura del desafio hist6rico 
que . la humanidad tiene par 
delante. 

Ese desafio consiste en la 
construcci6n de una institu.cio­
nalidad politica capaz de 
ordenar los mercados al bien 
comiln humano. Pasar de la 
escala nacional a la global no 
implica s6lo extender o 
coordinar nuestro actual trabajo 
sociopolitico, sino · tambien 

· elevar su · ambici6n hasta 
pretender influ~ncia efectiva en 
los prpcesos constituyentes de la 
nueva institucionalidad, que ya 
han · comenzado. De ellos 

dependera crucialmente . la 
justicia posible en los niveles 
locales y sectoriales durante los 
siglos venideros. 

3. A prop6sito de todo lo anterior, 
debemos reconocer tambien que la 
comunidad de motivaci6n 
espiriti1;al (subjetiva) , para 

· comprometernos par la justicia 
que hemos alcanzado en el cuerpo 
apost6lico · universal de la 
Compafiia, no se traduce 
automtiti'camente en capacidad de 
acci6n a. escala global. 

De hecho, carecemos de esa 
capacidad. Y carecemos tanto 
mas' cuanto mas nos separamos 
de la incidencia sabre las 
politicas sectoriales del momen­
ta, y volvemos la mirada hacia 

. los procesos constituyentes de 
las nuevas instituciones globales 
que deterrninaran que politicas 
seran posibles en el futuro. La 
motivaci6n espiritual comparti­
da constituye 1,llla base de 
enorine valor, pero es s6lo una 
base. Para alcanzar. efectividad 
objetiva en los desafios de la 
justicia en nuestro tiempo, para 
promover en verdad la 
liberaci6n de los pobres, 
necesitamos edificar sabre esa 
base espiritual conceptos 
compartidos de justicia global, y 
·sabre esos conceptos formas 
organizacionales que los 
propongan desde los movirnien-
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tos sociales hasta las illstancias 
donde ocurren las discusiones 
constituyentes de la nueva 
institucionalidad mundial. 

La Compafifa de Jesus puede y 
debe sentirse minima frente a la 
complejidad del mundo, al 
poder de las fuerzas econ6micas 
y politicas que operan en el, a la 
riqueza espiritual y moral de 
otras tradiciones y otros 
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grupos ... Pero no debe deponer 
la ambici6n fundamental de 
. acercar efectivamente la Justicia 
del Reino de Dios a los pobres 
de la tierra, para la salvaci6n de 
tod9s. Ello exige, a nuestro 
modo de ver, asumir esas tres 
tareas fundamentales, primero 
en el terreno de las ideas y la 
discusi6n, despues tambien en 
el de la organizaci6n y la acci6n .. 



Fe y Justicia: 
una actualizacion 

Mary Nolan 

Mary Nolan muestra c6mo en la vida cristiana e ignaciana, fe y 
ju1>ticia son realidades inseparables. En este texto describe cuatro 
rri.omentos viales en los que estas dos realidades han ido 
enlazandose e influenciado profundamente su modo de ser. 

E· 1 dia 26 de enero del 2011 
en Australia; fui 
nombrada Miembro de la 

Orden de la Divisi6n .General 
Australiana (AM) 'Par el servicio 
a las personas con discapacidad 
cerebral adquirida, particularmente 
coma . defensora del hospedaje · 
apropiado para personas de edad'. 
En julio, en la Asamblea 
Provincial Jesuftica Australiana, 
fui una de las cinco personas 
que recibieron la Medalla de la 
Compafiia.1 En el 2002 recibi un 
preffiio de Los Derechos . 
Humanos por 'mi trabajo pionero 
al traer el tema de las Hogares para 
J6venes a la opinion publica'. Y en 
el 2005, un documental radial 

1 Cita de la Asamblea de la Provincia 
J esuitica Australiana 
http://www.clcaustralia.org.au/ downloa 
<ls/Citations Mary Nolan 2011.pdf 

llamado 'Encerrildo con amigos2', 
protagonizado por nuestro · hijo 
Christopher y sus amigos, gan6 
el premio Medios de los 
Derechos Humanos. 'A pesar de 
las dificultades, las amigos de Chris 
han aprendido que la amistad faerte 
soporta las peores tormentas y que 
una conversacwn no stempre 

, requiere la. habilidad de hablar'. 

Como Marfa, riuestro modelo de 
misi6n en la Comunidad de 
Vida Cristiana, yo pregunto 
lC6mo puede ser esto? Y 
guardo todas estas cosas en mi . 
coraz6n. Agradezco la Gracia 
que nos traido tan lejos y su . 
poder que trabaja en nosotros el 

2 http://www.abc.net.au/local/stories/ 
2010/12/09/3089347.htm 
para escuchar audio clickee 
sobre"Locked in with Friends" 
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cual puede hacer infinitamente mas 
que lo que podemos pedir o 
imaginar3 

La fe y la justicia son 
inseparables en la vida Cristiana 
e Igna:ciana. En las palabras de 
Miqueas, somos llamados " a 
vivir en la justicia, a amar 
tiernamente y carnina:r humilde­
mente con nuestro Dios" 

Despues, en una historia, describire 
los cuatro puntos y preguntas que 
han influenciado profundarnente 
en lo que soy y en todo lo que 
hago. Les contare ejemplos de. 
nuestras forrnas de proceder y 
reflexiones sabre las rnisrnas. 

Comienzo con una historia .. 
Hace unos pocos afios, el 25 'de 
mayo, en la Fiesta de la 
Anundaci6n y en el Dia 
.Mundial de la CVX, lleve . a 
Christopher a pasear. Mientras 
carninabarnos, le explique que 
era la fiesta del Si de Ma:ria en 
la fe al Padre. Ella no sabia lo 
que el futuro le depa:ra:ria, o 
c6mo el Padre transforrna:ria al 
mundo a traves de SU Si. Esa 
mafiana le dije en mi plegaria 
que yo tenia un profundo 
sentimiento por algo mas en el 
trabajo de acepta:r la fealdad y el 
dolor de su situaci6n. Chris 
estaba muy atento. Luego 
agregue: Chris, si alguna vez 

3 Efesios 3 :2 
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Dios me permite esta:r cerca de 
las Puertas Celestiales, voy a 
tener un mont6n de condenadas 
preguntas que hacerle! A esto 
Chris explot6 en risas. El pensar 
en que Dios tuviera que lidia:r 
con mis preguntas era muy 
gracioso pa:ra el. 

Un periodista us6 esa historia en 
un articulo de su dia:rio y me 
dijo que · mucha gente lo 
coment6. Afios mas ta:rde la 
gente 1;ta hablado conrnigo de su 
sorpresa y su atracci6n a un 
Dios abierto a las preguntas, que 
puede reunirnos aun en el caos. 

· Sospecho que la imagen de Dios 
me ha .· conducido a formula:r 
preguntas mas que a presurnir 
demasiado. Y algunas personas 
han sido atraidas por eso. 

Puntos 
preguntas 
justida. 

de cambio, 
clave, fe y 

Naci en 1943, durante la 
segunda guerra mundial. La 
mayor de cinco hijos que . 
viviamos en una pequefia granja 
en Victoria, en una comunidad y 
pa:rroquia cat6lica. Los cat6licos 
y los no- cat6licos teniamos poco 
contacto y la intolerancia estaba 
arnpliamente difundida. . La 
musica, la risa, la hospitalidad y 
el compa:rtir lo que teriiarnos rea 
pa:rte de nuestra. vida. El 
matrimonio de mis padres tenia 



presiones familiares y financie­
ras. La relaci6n comenz6 a 
quebrarse cuando yo tenia unos 
diez afios. Yo era una nifia 
inteligente, devota, atenta a los 
signos de discordia. Trate de 
mantener la paz rezando para 
que pudieramos ser como ''los 
buenos cat6licos", que parecian 
perfectos. ' 

Primer punto de cambio 

El primero punto de Cambio 
vino. en la Navidad de 1957, 
cuan:do yo tenia 16 y mi madre 
dej6 · a mi ' padre-algo 

' desconocido en aquella epoca-y 
'un escandalo en los cfrculos 
cat6licos. Mi madre nos dio la 
oportunidad de elegir entre 
quedarnos o ir con ella. Nos 
mudamos a la ciudad mas 
cercana, Ballarat. El disloque fue 
trerriendamente duro. Muchos 
de 'los an:tiguos amigos de la 
parroquia, cruzaban de vereda 
para no encontrarse con 
nosotros. Hasta hoy el Buen 
Espfritu. usa eso para 
conducirme y ensefiarme; y el 
maligno, para producirme 
miedo y desaliento. 

Mama y Papa vivieron 
. separados por el resto de sus 
vidas, pero se amaron hasta la 
muerte. Me llev6 afios darme 
cuenta, que las presunciones y 
juicios hechos por los que 
estaban fuera de la familia, 

hicieron mas dafio que lo que 
sucedia dentro .de ella. Y 
aquellos que juzgaban crefan 
que tenian raz6n. Pero eran 
gentes guiadas por la ley mas 
que por el Espiritu. 

Una pregunta clave se me 
ocurno, l,que significa ser 
cat6lico y cristiano, quiero yo 
ser parte de eso? 

Aunque muchos p'resumfan que 
yo entraria a la vida religiosa,· yo 
sabia en mi coraz6n que no era 
esa mi vocaci6n. 

Me convert! en radi6loga y me 
case con John, mi esposo, en 
1965. Nos mudamos a la granja 
de su familia en Meredith, 
donde los cat6licos .eramos 
minoria. Alli tome parte en mi 
primer grupo inter-eclesial y 
mi vecino protestante me 
indujo a orar con las Escrituras. 
Teniamos dos nifios Mary 
Louise y Christopher'. John y 
yo eramos actives participantes 
de la comunidad y de· la 
parroquia a . traves de la 
liturgia, la musica. y la 
educaci6n . religiosa de los 
nifios. Trabaje en hospitales, lei 
mucho,, participe en cursos de 
adultos para la educaci6n en la 
fe, teologia y Escrituras en 
aquellos afios poster~m;es al 
Vaticano 2°. Busque compren- · 
si6n y pertenencia en la Iglesia. 
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Segundo punto: buscando a Dias 
encontrando a CVX 

Cuando estaba en mis treinta 
afios, me sentia inquieta y 

·Hamada a "mas" en la vida y en 
la oraci6n. En esa epoca la 
situaci6n de. la parroquia era 
dificil, con gente que 
abandonaba la parroquia y la 
iglesia. John y yo reunimos un 
pequeno grupb que se reunia a 
rezar y a buscar el camino a 
seguir. Me convert! en su lider y 
despues de un ano busque 
conectarme con la iglesia mas 
amplia. Tratamos con otros 
movimientos cat61icos, pero de 
alguna manera me di cuenta que 
mi Hamado no estaba ahi. 
Encontre "Tu" del jesuita Mark 
Links. Por varios meses rece con 
este programa de oraci6n 
Ignaciana. 

Mi pregunta se convirti6 en 
;, Que significa ser una mujer 
cat61ica, Casada, en la Iglesia de 
hoy (post vaticano 2°) y ·como 
puedo vivir plenamente? 

En 1982, en la revista jesuita 
Madonna lei sobre el primer 
Retiro de . CVX y Cursos en 
Sydney y mr senti atraida. John 
me anim6 air a Sydney en 1983, 
e hice ini primer retiro dirigido 

. en silencio y el curso de cinco 
dias de CVX. 

Nunca habia conocido un 
Jesuita o habia hecho retiros de 
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silencio, y yo fui la primera 
·persona laica que mi director, el 
P Gerald Coleman sj; habia 
dirigido. Muy pronto en el 
retiro, le pregunte al Senor "en 
que me has metido". Pero el 
retiro fue una profunda 
experiencia .de Dios, de "volver 
a casa", de pertenencia, y de 
encontrar la corriente de vida 
Cristiana a la cual habia sido 
Hamada. 

Todos los afios, volvi a Gerald 
para los retiros anuales de 8 dias 
y los Ejercicios Espirituales y 
nos hicimos muy buenos amigos 
en el Senor. Gerald habia 
crecido en una parroquia y 
escuela Jesuita y luego entr6 en 
la Compafiia. Estaba inmerso en 
la espiritualidad Ignaciana y en 
la vida Jesuita. Yo sabia que 
habia sido conducida por este 
camino Ignaciano · por varios 
afios, sin saberlo, y estaba 
comprometiendome con un 
lenguaje, una organizaci6n y 
una estructura que tenia cientos 
de afios y de la cual yo sabia 
poco. Con mi simple y laica 
manera de relatar y conversar y 
la muy estructurada manera 
religiosa de Gerald, persevera­
mos en la conversaci6n hasta 
encontrar tesoros escondidos 
que comenzaron a ser revelados 
a cada uno de nosotros cuando 
"nos abrimos" al lenguaje 
Ignaciano y a la practica desde 
nuestra experiencia . de vida. 



Esta fue mi primera experiencia 
de ditilogo en diferencia entre laicos 
miembros de CVX y Jesuitas. 

Tambien conod a Josee Gsell, 
entonces Secretaria Ejecutiva de 
la CVX Mun.dial en Roma, en 
esa primera reunion. Ella hablo 
de su . pequeft.o grupo CVX 
durante las revueltas en Paris en 
1968, con miembros de CVX 
pertencientes a ambos lados del 
conflicto. Fueron capaces de 
escuchar y, a pesar de las 
dificultades, de dfalogar en 
diferencia. Esa · simple pero 
profunda verdad todavia me 
inspira y motiva. Josee y yo nos 
conv;ertimos en buenas amigas. 

Cmrtunidad de Vida Cristiana 
(CVX) Despues de volver de 
Sydney, nuestro grupo local 
accedio a tratar con CVX, y 
comenzamos nuestro via1e 
reuniendonos cada quince dias 
conmigo como guia. Fui a las 
reuniones anuales y a los retiros, 
especialmente a Sydney que esta 
a una distancia de 12 horas en 
omnibus. Yo queria entrar mas 
profundamente en CVX y 
buscaba clarificar el lenguaje 
que · permaneda como un bloque 
· y una oportun1dad para mi y para 
otro~. A menudo busque explica­
cion e hice preguntas para 
asegurarme que oia y entendia 
lo que el otro estaba diciendo. 

El P. Noel Bradford sj, entonces 
· coordinador de CVX, me pidio · 

lo ayudase a organizar los 
cursos de· CVX en Melbourne y 
en 1984 conod al australiano, P 
Patrick O'Sullivan sj, · entonces 
vice Asistente Eclesiastico en 
Roma de la CVX Mundial. 

En 1986, despues de nuestra 
primera Asamblea Nacional 
nos preguntamos: lNos 
sentimos llamados a convertir-

. nos en una Comunidad 
Nacional? Hubo un unanime 
SL Establecini.os un equipo en 
Victoria y aft.o mas tarde la 
Asamblea eligio un EXCO 
Nacional. Fui elegida como 
primera ·presidente de CVX 
EXCO y servi durante tres 
periodos finalizando en el 
2000. 

En 1990, fui elegida · como 
delegada australiana ante la 
Asamblea Mundial CVX reunida 
en Guadalajara (cuando nuestros 
CVX Principios Generales fueron 
aceptados). Fui reelecta en 1994, 
y elegida Vic~presidente del 
Consejo Ejecutivo Mundial de 
CVXen1998. 

Mis afios en el Consejo Ejecutivo 
Mundial CVX fueron maravillo­
sos, ricos y desafiantes. Escuchar .a 
las comunidades nacionales con 
sus diferencias de cultura, idiomas 
y experiencias de CVX y discernir 
el camino a seguir trajo mucho 
dialogo en la diferencia. Muchos 
en:contraron mi acento australiano 
divertido y desconcertante. 
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En 1997, comence dos grupos de 
j6venes CVX en Melbourne y 
todavia soy su guia~ La luz y 
oscuridad en la sodedad y en la 
Iglesia nos han afectado 
profundamente. La honestidad y 
confianza en nuestras reuniones 
han sido un regalo. 

Tercer punto de cambio 

Comenz6 en la Fiesta de la 
Visitacion, 31 de Mayo 1988, 

. cuando nuestra hija Mary 
Louise muri6 en un accidente de 
auto a la edad de 21 a:fios. El 
silencio es lo mejor cuando 
ocurre la muerte ·de un hijo. Me 
preguntaba si sobreviviria y si 
nuestro matrimonio sobrevi­
viria- John y yo no podiamos 
estar el uno para el otro de la 
misma forma. Gracias a Dios, la 
familia y los buenos amigos nos 
contuvieron. 23 a:fios despues1 la 
crudeza permanece. Mi oraci6n 
era simplemente venir a Dios 
mientras estaba llena de ira y de 
dolor. Dios me encontr6 alli. 

La muerte de Lou afect6 a cada 
uno de nosotros y como familia 
tambien. Ella tenfa el gran 
regalo de vivir plenamenfe cada 
momenta de su vida, y ella 
cambi6 nuestras actitudes frente 
a la vida y a la mue:rte. John, 
Chris y yo estuvimos muy 
unidos y nos escuchabamos, nos 
dabamos un honesto apoyo 
entre nosotros y respetabamos el 
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punto de vista de cada uno. 
Christopher termin6 su tercer 
a:fio de Leyes / Economia en la 
universidad y se tom6 un afio 
sabatico en 1939.: viviendo y 
trabajando en la Esperanza de 
Los . Muchachos Jesuitas en 
Cincinnati y hacienda viajes de 
mochilero en Centro America. 

In 1991, Chris que era un gran 
realizador y con una gran 
capacidad para ias amistades 
mas diversas, logr6 juntar los 
grandes aillores de su vida - la 
gente, la musica y la tierra. Con 
dos amigos comenz6 un festival 
en un anfiteatro natural en la 
granja de nuestra familia para 
250 personas. El Festival 
Musical de Meredith (MMF) 
www.mmfcom.au se ha conver­
tido ahora en uno de los mejores 
festivales de Australia y reunira 
alrededor de 14.000 personas 
para su 21° aniversario en 
Diciembre. 

El cuarto punto: descolocaci6n, 
catastrofe y coma. Un mundo 
diferente sin caminos -

En mayo de 1996 Chris sufri6 un 
colapso multi-orgaruco y un 
da:fio cerebral (ACV) muy severo 
en Hanoi. John y yo formamos 
un grupo de cuatro con dos 
intimos amigos de Chris para 
tomar decisiones · por el. Despues 
de una monta:fia rusa medica y 
seis meses en coma, Chris" se 
despert6" riendose de un chiste, 



· indkando asi que el estaba 
oyen:do y entendiendo. Pocos 
nos creyeron. A la edad de 28 fue 
a· vivir a un hogar para terapias 
de rehabilitaci6n. Esto nos 
sumergi6 en un mundo nuevo 
sin · caminos marcados. En 
cambios de contexto y de 
descubrimientos de neurocien­
cia de la capacidad del cerebra 
de recuperarse, nosotros hemos 
viajado con el. El estc{ 
"encerrado", sin vision, habla, o. 
movimiento, pero se comunica 
no · verbalmente y desea tanto 
vivir la vida plenamente como 
esta.' El apoyar a Chris y a otros 
que no pueden hablar por si 
mis'mos me ha conducido a 
iitlmaginables lugares. Yo ruego, 
Senor, amame y conduceme .. 

Fe y Justida­
descubriendo un camino 

Los amigos y · la , familia 
coritinuan su viaje con el y con 
nosotros. Un ACV severo en 
1996 era considerado como 
desesperado. En 1999, mientras 
reflexionamos y escribimos un 
estudio sabre Chris, nos dimos 
cu~nta (con otros) que el modelo 
de . ; sociedad que habiamos 
desarrollado con Chris era Unico. 
Estd es, lo que nosotros estabamos 
hacienda y la forma en que 
estabamos juntas, coma procediamos 
y nos comunicabamos era unica y 
espedal, y Chris estaba mucho 
mejor. Me di cuenta que 

instintivamente yo habia adop­
tado la forma de actuar y 

. discernir de la CVX, y esto estaba 
funcionando para ambos, para 
Chris en el centro y para aquellos 
del equipo / red. Relatar era el 
punto central. Escuchar / 
atender, interpretar, compartir y 
contar a Chri$ lo que yo / 
nosotros observabamos y 
entendiamos, discernir la 
respuesta, enviar y luego 
evaluar. Despues de sentir a los 
sin voz y mudos, encotre mi voz 
y nuestra voz para expresar 
nuestra forma de proceder en ese 
escrito, y por primera vez di algo 
de "voz" a Chrisy a nosotros. 

Desde .entonces, buscar el 
camino ha significado a inenudo 
trabajar con otros que buscan 
justicia ... He sido co-fundadora 
de tres grupos que han 
demandado exitosamente un 
mayor cambio, todo relaci6nado 
con la gente a quien sirven. Toda 
viva justicia social. Muchos son 
cat6licos no practicantes. Como 
personas de fe, revelan mucho 

. en la conversaci6n. 

El primer grupo fue Posibilidad 
. de la Discapacidad 2001- 2011. 
(www.inabilitypossability.org.au). 
Ello comenz6 en respuesta del 
largo parpadeo de los ojos de 
Chris que expresan SL En mayo 
del · 2001 Voluntarios j6venes 
( especialmente de CVX) y Chris 
se reunieron para planear y 
poner en consideraci6n de la 
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gente la condici6n de j6venes en 
hogares de rehabilitad6n 
(YPINH) con severo dafio 
cerebral (ABI = ACV) Es.tos 
voluntarios faeron tan motivados 
par la soledad y marginamiento de 
gente coma Chris que continuaron y 
Jormaron un cuerpo incorporado que 
se ha mantenido par mas de 10 aiios. 

En el 2001, tambien, algunos de 
nosotros interesados en los 
(YPINH= Hogares de 
rehabilitaci6n para JOVenes 
discapacitados) nos preguntamos 
c6mo podiamos trabajar mejor 
juntas. Esa conversaci6n nos 
llev6 a la formaci6n de un 
Consorcio de YPINH. A su 
Conferencia Nacional asistieron 
mas de 400 personas de todos 
los niveles: Gobierno, Medias, y 
familias de todos los estados y 
territorios de Australia. 
Entonces formamos una Alianza 
Nacional (www.ypinh.org.au) 

In 2004, oimos que el hogar de 
rehabilitaci6n en el que estaba 
Chris iba a cerrar. Chris no 
tenia lugar a donde ir. Juan y yo 
nos reunimos con 16 entre 
amigos y parientes para discutir 
sus necesidades y futuro. El 
grupo (WDCW= ;,que quiere 
Cristo ?) se ha reunido 
mensualmente desde entonces. 
Una efectiva campafia politica y 
en los medias en el 2005, result6 
en el 2006 en un acuerdo entre 
los Gobiernos Federal y de los 
Estados para fundar un 
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proyecto de YPINH por 5 afios. 
";,Que Quiere Cristo?" se 
focaliza en Chris y en las 
brechas sistemicas especificas de 
el y otros como el. Todos 
atienden puntualmente a Chris, 
que ahora tiene 43 afios. 

Para todos estos grupos, 
instintivamente adapto el 'proceso 
CVX', la forma de proceder en 
escuchar y discernir el camino a 
seguir, respetando el Ienguaje de 
otros. Experiencia, reflexion, 
Acci6n, Evaluaci6n. 

Desde el 2000, hemos descubier­
to y clasificado las tres mayores 
problemas para Chris y otros 
como el. Bernos progresado 
algo en su esclarecimiento. 

El primero era el punto muerto 
entre el Gobiemo Federal y el 
de los Estados sabre quien tenia 
la responsabilidad de las 
necesidades de los j6venes con 
discapacidad en los hogares de 
rehabilitaci6n, que no podian 
hablar por sf mismos. El analisis 
social y politico, el despertar de 
una preocupaci6n social y la 
sefial de un acuerdo entre los 
niveles gubemamentales, han 
marcado una diferencia en el 
2006. Pero el problema no esta 
resuelto. · 

El segundo, para aquellos que 
como Chris necesitan cuida­
dos especiales, esta el abismo 
filos6fico y practico entre su 



discapacidad social y los 
modelos . medicos que_ se les 
ofrecen4. La cultura predomi- · 
nante del individualismo y el 
consumismo es opuesta a· la 
genuina fraternidad. En un 
trabajo publicado por "Que 
quiere Cristo?, el P. Herbert 
Alfonso sj explica la diferencia 
entre Individualismo y 
personalismos. 

"Hay un mundo de diferencia 
entre" individual" y "persona­
lismo". Una persona necesaria­
mente connota una libertad que estti 
abierta a otros, ·no es un ser cerrado 
en si mismo (esto ultimo es 
individualismo)- es uno que crece, 

-se desarrolla, madura precisamente 
par .la relaci6n interpersonal que 
establece"6. 

4 La Organizaci6n Mundial de la Salud · 
en su Clasificaci6n Internacional de 
Funcionamiento en el 2001, junt6 los 
terminos Discapacidad y Salud. En 
respuesta a esta nec;esidad, en el 2008, 
aparece un libro: · 
5 "Dano Cerebral Adquirido. Un 
modelo socio medico de cuidados para 
personas j6venes con dano cerebral 
adquirido" publicado por WDCW . 
6 Alfonso, Herbert sj, La V ocaci6n 
Personal, 8a edici6n re impresa por el 
Secretariado para la Espiritualidad 
Ignaciana, Borgo 5 Espiritu 400195, 
Roma, Italia y en Gujarat Sahita 
Prakash, po· Box70, Anand 388001, 
Gujarat, India. 

El libro es sigriificativo pero 
nosotros aUn. tenemos un largo 
camino a seguil;. 

La · comprensi6n de la 
_ capacidad de recuperaci6n del 
cereb'ro ha cambiado radical­
mente de la desesperanza de 
1996. Avances en neurocien­
cia, neuroplastia y nuevas 
tecnicas de imagenes _ estan 
revolucionando la inve~tiga­
ci6n cerebrales la nueva 
frontera -de la ciencia medica. 
Nuestra visi6n colectiva de 
Chris como que es ta 
"encerrado" esta verificada7. 

Chris oye y _ entiende pero no 
puede moverse, hablar over. Se 
com uni ca con expresiones 
faciales, vocalizando y con un 
largo parpadeo para decir Sf, 
tiene un gran sentido del humor 
y continua haciendo pequefios 
logros. Al aprender juntos a 
notar y ·"leer" su comunicaci6n 
no verbal, el y nosotros damos y 
recibimos. No simplemente 
preguntamos Lque puedo hacer 
por vos? Sino tambien Lharas 

7 Bauby, Jean Dominique " The Diving 
Bell and The Butterfly" ISBN 1 85702 
779 5 Fourth Estate Limited Gran 
Bretana 1997 y la pelicula del mismo 
nombre en DVD 2007. Bauby sufri6 un 
dano cerebral muy severo similar al de 
Chris. Su Unico movimiento era el 
parpadeo de tin ojo que el us6 para 
dictar su libro. 
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algo por mi? Chris no es pasivo, 
sino que es una persona 
comprometida y responsable. 
Ha ganado prop6sito y 
significado al hacer una 
diferencia para sf mismo y para 
otros, y es un faro de esperanza. 
Ahora esta comiendo. La 
temporada pasada gan6 la 
corripetencia de pron6sticos de 
futbol usando su largo parpadeo 
para indicar su elecci6n de 
equipos. Tiene una profunda 
influencia sobre muchos, 
incluyendo a aquellos que 
vienen al Festival de Musica de 
Meredith al cual concurre y 
donde todavia es ta 
involucrados. 

Motivadones, reflexiones 

El v1vrr los Ejercicios 
Espirituales como una forma de 
vida nos cambia. Me encuentro 
viviendo la gracia de la primera 
semana, de ser amada y 
aceptada como soy, con energia 
para la misi6n de Cristo en 
respuesta a su amor. Sufrir con 
el vulnerable (como Chris), 

8 http://201l.mmf.corn.au/supernatural­
amphitheatre/nolans-chris-nolan-jack­
and-mary-nolan/ video clip de antes y 
despues del ACV. 
hppt://www.youtube.com/user/rdonner 
2#p/a/u/2/9BOhkcCfLfo Clip de you 
tuve del festival 2011 de Golden Plains 
con la familia Nolan 
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tratando de comprometerme 
con organizaciones y gente que 
pueden proclamar valores 
cristianos pero que no siempre 
los viven, y que pueden :rp.al 
usar su poder. He sentido ese 
profundo rechazo- como Jesus 
lo sinti6 de los escribas y 
fariseos · que exporuan una cosa 
y vivian otra. 

He sido bendecida con la 
experiencia Ignaciana de la 
conversion, y luchado con la 
resultante expectativa que otros, 
particularmente aquellos que 
son autoridad en organizaciones 
cat6licas, entenderan como yo. 
A pesar . de todas mis 
expe:Hencias como laica de CVX 
no tengo la autoridad que, por 
ejemplo, bur6cratas, NGOs y 
Jesuitas tienen. (,C6mo··proceder 
en un camino ignaciano? El 
camino parece el que Jesus 
seguia hacia J erusalen-todavia 
deseando continuar la 
conversaci6n, vivir la fe, no en la 
ley sino en el coraz6n. 

Todas las personas· que viven de 
CVX que viven autenticamente 
la vida de CVX, creo, tienen una 
cosa en comiln- una manera de 
proceder, de escuchar, de estar 
atento a nuestra experiencia de 
Dios, de uno mismo, de otros y 
del mundo, de discernir, enviar, 
responder y evaluar los niveles 
personales y comunales. Puede 
parecer simple, pero · coma he 
descubierto en estos ultimas afi.os, 



este ·es el media que posibilita y 
conecta a las personas para buscar 
juntas la verdaa9. Es el "c6mo". 
Lo he usado y adoptado con 
cualquiera que pueda escuchar a 
traves de. sU: propia· historia, 
"yendo a su puerta", y con 
grupos y organizaciones como 
ya he descrito. Necesitamos 
adaptar nuestra escucha al 
"lenguaje'' de la persona- aU.n si 
no es verbal- y conversar desde 
ahi. 

9 CVX ldentidad y Misi6n 
"Desarrollaremos lo que creemos es 
una de nuestras mas valiosas 
contribuciones: el proceso de 
discemimiento y las habilidades de 
escuchar y dialogar que hemos 
aprendido en nuestra comunidad. Nos 
aprci)f:imaremos a ellos para . resolver 
conflictos y tomar buenas decisiones en 
todos los niveles de la vida" Misi6n 
Comful Australiana 1999 y Nuestra 
Misi6n Comun Itaici 1998 "Misifo es 
la ~ualidad de presencia que traemos al 

. mundo" - familia, trabajo, actividades, 
grupos a los cuales pertenecemos, la 
forma en que estamos en el mundo. 

LNo es esta 
espiritual ?10 
escuchar. 

una conversaci6n 
Esta basada en 

En Guadalajara 1990, la luego 
vicepresidente de CVX Mundial 
Josefina Erraizuriz dijo que la 
CVX:tiene el potencial de 
cambiar. los criterios por los 
cuales se hacen los juicios en 
nuestras sociedades. A pesar de 
la incertidumbre sobre lo que ha 
de venir, yo se que lo haremos. 

10 "The Conversational Word Of God" 
Thomas J Clancy sj ISBN 0-912422-
34-3 Instituto de Recursos Jesuiticos 
1978.La simple y amigable 
conversaci6n. . . fue uno de los 
principales medias del ministerio 
apost6lico empleado por S Ignacio ... y 
este procedimiento penetr6 y fortaleci6 
todas

1 

las otras actividades mas visibles 
a las que se atribuyen el exito de estos 
primeros Jesuitas" 
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uMision: Compartir una experiencia 
co~ una familia refugiada" 

--,J;:'l\"t -

Lara Kadouzian Haddad 

En este breve artlculo, Lara Kadouzian _Haddad (CVX Libano) 
comparte con nosotros SU experiencia vivida junto a dos familias 
de refugiados que ha afectado mucho su vida. 

E scuchar al pr6jimo es lo 
que yo tenia para dar y 
fue la raz6n que me 

empuj6 a visitar a aquel que 
tiene necesidad de hablar de su 
pasado reciente, de su presente 
incierto y de su futuro que es 
percibido con miedo, impacien­
cia y esperanza. 

Habiendo vivido yo misma esta 
experiencia durante la guerra 
del Libano, el encuentro. con 
estas personas no me resultaba 
pesado ni una . carga, al 
contrario, para mi era un tiempo 

. de alegria y de compartir. Me 
recordaba del tiempo en que con 
toda mi familia nosotros mismos · 
escapamos hacia Siria a casa de 
mi abuela matema; para mi ha 
quedado un buen recuerdo, a 
pesar de las causas negativas, 
gracias a las personas que nos 
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acogieron con el coraz6n 
abierto. Sin embargo, es 
necesario admitir que la guerra, 
y sobre todo cuando esta se 
prolonga, nos endurece los 
corazones por una parte y nos 
hace mas vulnerables por otra. 

En mi caso, yo estaba con una 
joven senora; Rindala (miembro 
de la CVX), que compartia 
conmigo la misma idea de llevar 
a nuestros hijos . con nosotras 
mientras haciamos las visitas a 
las dos faillilias que tambien 
tenian niftos de la misma edad 
que los nuestros. Las dos 
estabamos felices de ver a 
nuestros hijos y a los niftos que 
visitabamos . en · alegria y 
armonia. A nuestros hijos les 
gustaba mucho venir y cada vez 
que no podian venir · con 
nosotros se entristedan. Una de 



las familias tenfa dos hijos: el 
nifio de 8 aft.as y la nifia de 4. La 
otra £am.ilia tenia 7 hijas entre 
las '20 y las 3 aft.as. · 

Lo que mas me ha impactado 
durante las encuentros con estas · 
dos familias es que las padres 
no se quejan de su propia 
situaci6n, sino. que su linica 
preocupaci6n es la educaci6n de 
sus hijos en un pais donde la 
cultura y la educaci6n escolar 
son muy diferentes; es un reto 
que ellos deben afrontar para 
poder habituarse a las nuevas 

costumbres y al mismo tiempo 
. mantener su propia identidad y 
sus propias tradiciones . 

. Ademas, las nifios mayores de 
· la familia no pueden ir al colegio 

ya que deben trabajar y ayudar 
a sus pad~es. 

En resumen, esto es lo que 
querfa compartir con ustedes: 
mi modesta experiencia con dos 
familias que me han marcado y 
que me han dado mucho 
tambien. 

Que el Senor les guie en cada 
paso de sus vidas. 
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Un aiio despues de mi ·regreso 
de Haiti 

Ramiro Pampols sj 
Coordinador de Misi6n Obrera en Espana 

En este articulo el autor describe su experiencia personal junto a 
los pobres en Haiti. En el pasado trabaj6 como cura obrero en 
Barcelona durante 28 afios. En Haiti colabor6 con sus compafieros 
jesuitas prestando un servicio al.Servicio Jesuita a los Refugiados y 
ayudando en las escuelas de Fe y Alegria. En estos contextos dice 
haber vivido en primera persona una pobreza dificil de imaginar. 

Cuando quieres expresar 
· algiln hecho de tu vida en 

un momenta en que estas 
ya en plena jubilaci6n, se hace a 
la vez facil y dificil escoger el 
que pudiera ser mas sugerente. 
No se me ocurre otra cosa que 
entrelazar, en forma de puzle, 
dos vivencias que me han 
marcado y siguen marcando en 
el presente. 

La principal ha sido mis 28 afios 
de sacerdote obrero en 
diferentes fabricas de Barcelona. 
Este hecho que ha cubierto casi 
toda mi vida activa, · ha 
determinado, naturalmente, el 
pasado, · el presente y me 
imagino · que tambien el futuro 
de mi vida. 
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Sin embargo, al jubilarme a los 
65 afios, he querido "recuperar" 
una dimension que mi exclusiva 
dedicaci6n al inundo obrero y 

· sindical, no me habia permitido: 
el mundo de los verdadera­
mente pobres. 

Con esta inquietud, la opci6n de 
mas envergadura a mis 70 afios, 
ha sido el deseo de prestar algiln 
servicio al · pais mas pobre de 
America Latina, Haiti. Alli he 
colaborado con mis compafieros 
jesuitas que trabajan en el SJR y 
en las Escuelas Fe y Alegria, 
Lafwa ak ke kontan. 

Esta presencia a lo largo de cuatro 
afios, me ha permitido entender 
con mayor profundidad el 
fen6ineno de la pobreza material y 



sobre todo a los rnismos pobre~. 
Digamos que el mundo obrero 
europeo formaba parte en un 
principio d~l mundo de las 
personas pobres. Ahora es mucho 
mas complejo · y dificil de 
deterrninar, a pesar de los mas de 
cuatro millones de parados que 
hay en estos momentos en mi pais. 

Pero la pobreza que he 
experimentado de cerca en Haiti 
tiene una dimensi6n mucho mas · 
dma hasta extremos dificiles de· 
concebir, con mayor crudeza si 
cabe despues del terremoto de 
enero del afio 2010 que vi vi con 
intensidad. 

Esta realidad experimentada con 
una cercanfa del dia a dia, me ha 
marcado fuertemente. Las 
imagenes y los hechos concretos 

· de aquella situaci6n que retengo 
en mi memoria, se entrecruzan a 
cada momenta con otras 
imagenes mucho mas 
placenteras y provocativas que 
percibo ahora cada dia a mi 
alrededor. Desde que regrese no 
puedo concebir la vida, los afios 
que' me quedan de actividad, sin 
una referenda a tres o cuatro 
dimensiones que siempre estan 
presentes en mi interior a partir 
de estos cuatro ultimas afios: 

. El sentido de justicia, que vivo 
con una cierta tensi6n entre ·la 
justicia tal cual y la justicia 
entendida en su sentido cre­
yente, abierta a la trascendencia. 

No qms1era "manipuiar" la 
pasi6n que ponen muchos de 
mis amigos no creyentes, tanto · 
del sindicato como de las ONGs 
en la lucha por una mayor 
justicia y mi . manera de 
concebirla, desde una fe que la 
lleva mas alla de sus estrictos 
terminos materiales. 

Muchas veces me sorprendo a mi 
mismo con una pregunta que 
puede parecer excesiva: . si yo y 
cuantos hemos hecho una opci6n 
preferencial por los pobres, 
redefiniendo asi nuestra Misi6n 
Fe-Justicia~ (pienso . muy 
particularmente. en la Compafiia, 
en especial colegios, Universida­
des, Centros de Espi.ritualidad), 
no somos capaces de influir de 
manera significativa en hacer 
insoportable el sufrimiento de 
tantas victimas de la injusticia, en 
deffui.tiva, lP<l!a que servimos? 

Tambien la mirada politica sobre 
cualquier actividad huma-na que 
tiene que ver con la justicia y la 
pobreza. Cuando observo los 
proyectos de muchas ONG en 
Haiti me pregunto siempre si 
tienen en cuenta el impacto 
politico, bueno o ambiguo, · que 
va a tener su acci6n. Me digo a 
mi mismo: zva a fortalecer, 0 va a 
debilitar un sistema econ6mico 
tan radicalmente injusto? zO va a 
justificar una vez mas / la 
"urg~ncia" de . una ayuda 
"humanitaria" que da vueltas 
sobre si misma? 
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Mas aU.n: · La necesidad de 
enmarcar estas inquietudes 
dentro de una cierta ideologia, 
que coloque las· "piezas" de 
cuanto estoy hacienda ; dentro 
de un marco adecuado, para no 
ir dando palos de ciego. Dicho 
con mas rotundidad: la que 
modelo de posible nueva 
sociedad se refiere mi afan por 
la justicia y la lucha contra la 
pobreza? 

Precisamente en la U:ltima 
Semana Social que celebramos los 
jesuitas en Bruselas el afio 
pasado, me impact6 el testimonio 
de Michael Bingham sj, cuando 
en su dificil trabajo con presos 
irlandeses, reclam6 la necesidad 
de encajar la realidad desde una 
determinada ideologia ... 

Sin .una concienda ideol6gica 
declarada, los propios haitianos 
se debaten ahora entre concebir 
su· pais. despues del terremoto 
como una "reconstrucci6n" o 
como una "refulldaci6n". Dos 
concepciones radicalmente 
distintas. 

Desde un punto de vista mas 
elemental y cotidiano, me he 
sentido movido a una forma de 
vida mucho mas sencilla. En 
Haiti he aprendido que se puede 
vivir con muchas menos cosas 
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de las que yo creia antes de ir a 
aquel . pais. _Por ejemplo, he 
dejado de utilizar el coche y 
otros gastos que son 
perfectamente prescindibles. 

A partir de entonces, aunque 
recortozco que no es facil 
emplear con cuidado la palabra 
"mayor radicalidad" respecto a 
nuestra vida religiosa, en un 
sentido general noto a £altar esta 
voz .· y estilo de vida mas 
contracultural, . por no decir 
profetico. 

Claro que la vida de jubilado 
facilita disponer de una mayor 
libertad para trabajar en 
dimensiones personales para las 
que antes "no habia tiempo". 
Quisiera acabar con esta 
·referenda que cada vez . me 
resulta mas fecunda: disponer 
de unos afios que me permiten 
ir mas alla de lo que hasta ahora 
tuve como "razonable" y 
"correcto" y decirme a ·mi 
mismo que mientras acompafie 
la salud, no tengo inconveniente 
en aceptar un trabajo o un 
destino mas alla de mi pais, con 
colectivos empobrecidos, a la 
manera de mis cuatro afios en 
Haiti (2006-2010), que me han 
marcado profundamente .. 

Octubre 2011 



na Experiencia de jus.ticia 

Francisco In-don, S.J. 

En este articulo se describe la experiencia personal del autor como 
director en The Centre of the Dove, mejor conocido como Banteay 
Prieb, en Camboya. Este centro, que una vez fue un campo de 
batalla, es .ahora un lugar donde las personas con discapacidad 
ffsica comparten . sus dificultades y encuentren la paz, la 
r;econciliaci6n y la amistad. 

Trabajo en Banteay Prieb desde el 
afio 2008. La Casa de la Paloma o 
Banteay Prieb como es conocida 
en jemer, fue inaugurada en el 
afiol991 por el Servicio Jesuita al 
Reftigiado. Antes ' de que se 
convirtiera en Banteay Prieb, fue 
un . centro de comunkaci6n 
militar, una prisi6n, y un cani.po 
de exterminio de los J emeres 
Rojos. A pesar de su dolorosa 
historia, el Banteay Prieb se 
convirti6 en · un centro de 
adaptaci6n para soldados y 
civiles mutilados a causa de la 
guerra o de las minas terrestres. 
Se Unieron, vivieron juntos, y 
compartieron sus respectivas 
historias con la esperanza de 
encontrar apoyo. 

Al principio la mayor parte de 
los, discapacitados eran ex 

soldados perteneciente? a cuatro 
grupos diferentes, que habfan 
luchado en la guerra civil. Eran 
mutilados o invalidos y se 
enfrentaron a todas las 
dificultades que surgieron. 
Habfan conseguido al fin la 
oportunidad de ingresar en el 
Banteay Prieb, con la esperanza 
de aprender habilidades 
tecnicas. Cuando llegaron al 
centro se dieron cuenta de que 
deberfan vivir en el mismo lugar 
que sus enemigos. La' ira y el 
miedo se recrudecieron; no era 
facil vivir con los antiguos 
enemigos. Pero la1 realidad de 
que todos eran mutilados les 
condujo poco a poco a empezar 
a hablarse y a convivir. Al final 
se convirtieron en buenos 
amigos. La Casa de la Paloma 
ejerci6 un gran impacto en la 
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sociedad ya que transform6 un 
lugar de lucha y crimenes en un 
lugar de justicia, paz y 
reconciliaci6n; desaparederon 
los enemigos y surgieron 
amistades en la medida en que 

. continuaron compartiendo su 
vida con otras personas tambien 
mutiladas. 

Camboya fue encontrando poco 
a poco la paz y las victimas de la. 
guerra o de las minas terrestres 
disminuyeron. Tanto es asi que 
actualmente La Casa se centra 
en personas cuyas mutilaciones 
se deben a accidentes o a 
enfermedades como la polio. En 
este momenta, mas de la mitad 
de los alumnos son victimas de 
la polio. La polio se pudo haber 
evitado con una simple vacuna, 
pero durante los 25 afios de 
guerra civil la mayor parte de 
los runos no pudieron ser 
vacunados y enfermaron. Por lo 
. tanto el centro les considera 
victimas indirectas de la guerra. 
La . mayor parte de estos 
alumnos provienen de familias 
pobres de diferentes provincias 
de Camboya. Aunque . la 
sociedad en general se esta 
desarrollando rapidamente y las . 
personas ti en en mas 
oportunidadeii en educaci6n y 
en el mundo laboral, los 
mutilados siguen siendo aun los 
mas desfavorecidos. Ei 40% de 
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nuestros alumnos son aun 
analfabetos y la media del nivel 
educativo esta por debajo de la 
educaci6n. secundaria. Banteay 
Prieb sigue siendo fiel a sus 
principios -servir a los mas 
pobres entre los pobres-. 

Servir a los pobres en Banteay 
Prieb es la primera labor 
apost6lica de la misi6n J esuita 
en Camboya. Por lo tanto 
cuando fui destinado alli tenia 
enormes deseos de ayudar con 
todas mis fuerzas a las personas 
discapacitadas. Cuanto. mas 
tiempo paso aqui, mas me doy . 
cuenta que no he venido solo a 
ayudar a los pobres, tambien he 
venido para ser ayudado por 
ellos. Ahora entiendo 
vagamente . porque Dios me 
envi6 a Banteay Prieb. No era 
tanto por ·"hacer" como por 
"ser". Las personas con 
minusvalias en Camboya son 
pobres) y los pobres son muy 
agradecidos cuando se les 
ofrecen peque:fias 
oportumdades, se conforman 
con . su situaci6n y saben 
compartir lo suyo con otros. 
Siempre hay una somisa en su 
cara. Parece que son mas felices 
que otros. De toda esta 
experiencia entiendo el porque 
de la primera. bienaventuranza: 
"Bienaventurados los pobres, 



porqp.e iVUestro es el reino de 
Dios" (Le 6,20). 

Mi papel como Director del 
Banteay Prieb esta mas cerca del 
de un trabajador social que del 
de un sacerdote. Es mas, debido 
a que la mayor parte de los 
alumnos son budistas, tengo 

muy pocas _ oportunidades de 
celebrar una liturgia cat6lica. Sin 
embargo, puedo sentir mas la 
presencia de Jesus entre la 
gente, que en cualquier otra 
epoca de mi vida jesuita. jEn 
Bcmteay Prieb se puede sentir la 
belleza de la vida! 
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Justicia© la promocion de una 
fe que hace justicia 

~.;/ 

Elias Mokua SJ 

Elias Mokua describe su experiencia en la zona suroccidental de 
Kenya, junto a la tribu Kuria. El autor ha vivido situaciones de 
conflicto entre tribus que le han 11.evado a reflexionar sobre la 
diferencia entre justicia y derechos humanos, hasta el punto de 
preguntarse si los derechos humanos llevan necesariamente a un 
mundo mas justo. 

A principios de este afio 
2011 llevamos a cabo un 
curso de formaci6ri 

sobre reconciliaci6n en la 
Parroquia Cat6lica de Ntimaru 
para la tribu de los Kuria que 
viven en Isibania-Sirare en la 

· frontera entre Kenia y Tanzania, 
y me impresionaron profunda­
mente algunos de los relatos de 
las exper!encias de conflicto 
tribal compartidas por algunos 
· participantes. El que mas me 
impresion6 se refiere a las 
mujeres que fueron enviadas de 
vuelta a ·su "hogar" (lease lugar 
de nacimiento) porque 
supuestamente eran espias de su 
tierra natal; esto incluia incluso 
aquellas que llevaban casadas 
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mas de 50 afios con alguien del 
"clan enemigo". Curiosamente, 
el conflicto era esporadico y por 
lo tanto se recrudecia de cuando 
encuando. 

He sentido mi propria lucha 
intema sobre si las mujeres 
devueltas a "sus casas" deberian 
sentirse leales a los clanes de sus 
antepasados o si por el contrario 

· deberian sentirse traicionadas 
por SUS "nuevos hogares". Nose 
si tambien se han cuestionado si 
los maridos y los hijos les 
pertenedan solo en tiempos de 
paz. Todavia me pregunto si fue 
solo una "ocurrencia de los 
hombres" o fue un acto cultural. 
De cualquier modo que lo mire, 
encuentro en mi coraz6n algo 



perhirbador, Dentro de mi, se 
que esto tiene que ver con los 
derechos. Incluso, va mas alla de 
los derechos. Tiene una gran 
dimension de justicia. 0 quizas 
no. 

Plantee este tema a un grupo de 
participantes que trabajaban 
sobre la relaci6n entre la fe que 
hace justicia, y la ley. l Cua! es la 
diferencia entre derechos y 
justieia? N adie dio una 
respuesta clara, y yo tampoco la 
tenia; esto no era una clase, y 
ademas, no buscamos una 
"respuesta correcta". Pero asi y 
to do· me quede . pensando si 
nuestro · trabajo como Centro 
Social dirigido por la Compafila 
de Jesus es esencialmente una 
promoci6n de los derechos 
humanos, y no de la justicia. Por 
supuesto me di cuenta que una 
negaci6n de un derecho conduce 
a una reclamaci6n ·de justicia. 
Sin embargo, no todos los 
derechos garantizan justicia. Por 
ello, la pr6xima vez que vuelva 
a Ntimaru mostrare mi enfado 
con la tribu de los Kuria que 
enviaron a las abuelas a sus 
lugares de naeimiento durante 
el conflicto. Pero, lno deberia 
esperar un contraataque ya que 

la tribu consideraba aquello su 
estrategia para derrotar al 
enemigo? lSobre que base moral 
deberia yo justificar mi enfado? 

Cada vez pierdo mas mi 
sustento en la promoci6n de la 
justicia como cinfa. transporta­
dora para un mundo justo. Los 
derechos no solo se contradicen 
a si mismos en casos complejos 
como las disputas entre esposos, 
entre hijos y padres, o entre 
instituciones y los brazos 
ejecutores del gobiemo, sino que 
tambien, a menudo entran 
directamente en conflicto con el 
concepto y la practica de la 
justicia. La enorme brecha que 
hay en los paJses en vias de 
desarrollo ente ricos y pobres, la 
cultura de insistente impunidad 
entre los ricos y los poderosos 
en . cuanto a la explotaci6n 
interesada de los recursos 
publicos, y la dificultad al 
formar grupos solidarios entre 
las clases mas bajas, apuntan 

. hacia unas realidades que 
requieren redes de trabajo mas 
alla de las fronteras locales. 
Debemos atrevemos a llegar a 
nuevas fronteras para_promover 
la fe que hace justicia. 
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Seis etnias indigenas y un 
aporte de comerci~ justo_ 

---. --. -· -.~ . 

. Roberto Nunez y Silvia Madas. 
Miembros de CVX Mexico. 

Los autores describen en este articulo su experiencia como 
voluntarios en Mexico, donde, junto a otros compaiieros de 
CVX, establecieron una asociaci6n en favor de comunidades 
iridigenas. 

"De las cenizas levantaron, con dignidad, el fruto de su trabajo, 
para comer y vivir, pero las mercados de injusticia les 

recibieron para tragarselos, y siguieron vivas." 

H ace 10 aiios, 13 
voluntarios, en su 
mayorfa pertenecientes 

a diversos grupos de CVX 
(Comunidad de Vida Cristiana) 
de Guadalajara, Mexico, 
respondimos a la invitaci6n de 
Gonzalo Rosas SJ, que venia de 
una estancia de varios aiios en 
Chiapas y buscaba continuar 
ayudahdo a los compas de esa 

. region. Nos alent6 a ser 
distribuidores de sus artesanfas 
y del cafe orgaruco que 
comenzaban a producir. 

66 

Pedro Arriaga SJ. 

Nos pareci6 masque importante 
hacer algo por ellos. 
Constituimos Manos Indigenas 
Trabajando (MIT), asociaci6n y 

. marca registrada, con los · 
objetivos de: 

• ayudar a que algunos 
indigenas puedan vivir con el 
producto de su trabajo, 

• sensibilizar nuestro entomo 
al valor de la cultura, 
tradiciones y arte indigenas, 



• fomentar la filosofia del 
comercio justo y solidario. 

No solamente nos organizamos 
para comercializar articulos 
chiapanecos, sino que hemos ido 
incorporando los de unas 11 
etnias (en varios de esos grupos 
hay algU:n jesuita favoreciendo 
su vida digna). Sobre todo 
atendemos a: ' tzotziles y 
tzeltales de Chiapas que 
producen · cafe organ1co y 
hermosos bordados y telares de 
simetricos disefios, . wirarikas · 
que . en la sierra de J alisco 
realizan cuadros y decoran 
objetos con hilos y chaquiras de 
colores y con los simbolos 
ancestrales de su mitologia, 
mixtecos migrantes radicados 
en Guadalajara que elaboran 
articulos ornamentales · de 
palma, raramuris n6madas de la 
impresionante Barranca del 
Cobre y montafias aledafias, que 
en sus artesanias emplean fibras 
naturales de su habitat, y 
purepechas de la meseta tarasca 
de Michoacan, especializados en 
el trabajo con barro, cobre y 

· diversas fibras naturales de la 
region. Esto nos permite 
mantener una amplia variedad 
de artesanias selectas, que ha 
resultado ser uno de · nuestros 
mejores a<;:iertos para 
mantenernos como canal de 
distribuci6n de esos productos. 

Dos migrantes indigenas han 
sido el pivote de este programa: 
Celeste, una mixteca, y Rodolfo, 
'un chiapaneco. Ella, mientras 
elabora con finas tiras de palma 
aretes y miniaturas humanas y 
animales, atiende a las personas 
que se interesan en adquirir sus 
artesanias y las de las demas 
etnias . que. tenemos en 
exhibici6n. Rodolfo ha sido el 
responsable de establecer y 
mantener la relaci6n con los 
artesanos indigenas, sobre todo 

_ de Chiapas. ' 

Ambos han desarrollado su 
labor en MIT mientras van 
creando otras opciones de 
desarrollo personal: Rodolfo 
termin6 la carrera de 
Administraci6n de Empresas en 
el ITESO, universidad jesuita · 
local, y Celeste, junto con su 
hermana, ha ido impulsando t,tn 

negocio propio de venta de sus 
artesanias. 

Permanentemente hacemos 
. presencia en las actividades del 

Centro Ignaciano de Espirituali­
dad, asi como en diversas 
instituciones educativas de la 
zona metropolitana. Es una 
doble acci6n: · de venta y de 
mantener en la mente y el 

. coraz6n de quienes se acercan a 
nuestro stand, que mas de 10 
millones de mexicanos son 
indigenas y tierten los mismos 
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derechos a una vida con 
I 

dignidad y al respeto de su 
cultura y tradiciones . como 
cualquiera de nosotros. 

Con este trabajo y las 
mariifestaciones publicas del 
mismo, otros se han motivado 
para buscar hacer algo ~n favor 
de los indigenas. · 

En un articulo publicado por un 
diario de cobertura na.c~onal se 
resefia: el grupo asesora a los 
indigenas sobre procesos de 
calidad y l~s propone disefios 
para que elaboren ademas 
accesorios modemos, como 
portadores de agendas, celulares 
o computadoras. 

Ha sido un testimonio y 
busqueda de formas de 
responder al reclamo silenciado 
de esos hermanos que estaban 
en este territorio mucho antes 
que los mestizos que ahora 
funcionamos como duefios del 
mismo. 
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Tambien representa un modesto 
esfuerzo de hacer cuerpo 
apost6lico organizado y facilita­
dor de sinergias con laicos de 
diversas comunidades CVX y de 
otras agrupaciones, asi como 
con jesuitas de varias obras. 

No pocos tropiezos y 
aportaciones econ6micas se han 
invertido. Con unos y otros 
hemos ido encontrando las 
modalidades que mejor 
responden a nuestros objetivos y 
a nuestras limitaciones de 
tiempo y experiencia. 

No sabemos c6mo medir · 
adecuadamente . el impacto de 
nuestra acci6n, pero es frecuente 
que nos encontremos con 
desconocidos que saben de MIT 
y que consideran valioso su 
aporte. Sin duda es aquello de 
haz todo coma si de ti dependiera, y 
confia plenamente en Dias coma si 
todo de el dependiera. 
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