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_John Reilly s.j. n'est pas un inconnu dans les Commu-
nautés de Vie Chrétienne. Les delegues a 1'Assemblée de
Rome'79 se souviennent de son expose sur le charisme CVX
et son origine ignatienne. Les échanges suscités par son
intervention, ses reponses aux nombreuses questions qu1
lui étaient posées, montraient a2 1'évidence que ce qu'il
disait - et 1la maniére dont il le disait - allait droit
au coeur de ses auditeurs. En meme temps il avait su at-
tirer notre attention sur quelques p01nts 1mportants Beau
coup d'entre nous deploralent qu’'il n'ait pu s etendre
plus longuement sur d'autres aspects de notre maniére deé
vivre. C'est ainsi que germa 1’'idée de lui demander un
Supplément a Progressio sur 1la MISSION DANS LES C.V.X.,
que nous sommes heureux de publier aujourd'hui.

Ces pages comblent non seulement une attente large-
ment ressentie, elles nous donnent aussi, sur la finalité
des CVX, un developpement clair et pertinent qui nous fai-
sait défaut. Avec la meme compétence et _la méme rigueur
que nous avons apprec1ees en John Reilly 3 1l'Assemblee de
Rome'79, 1'auteur situe la mission contemporaine des CVX:
il part de sa source en Jésus Christ, embrasse la mission
de 1'Eglise, considére le role des laics dans 1' Egllse ac-
tuelle, cerne la spécificité ignatienne. et termine par
quelques questions. Aux questions posées, il donne quel-
ques pistes de réponse, mais se garde bien de deflnlr la
mission des CVX car "c'est aux CVX ell&s-memes qu'il re-
vient de découvrir le style de vie Lalque, ou plus proba—
blement les styles de vie ladiques d'exercice de leur mis-
sion conformément au magis ignatien®.




La lecture de ces pages nous fait prendre egalement
une plus vive conscience de tout ce qui nous ’‘a été donné
" dans le renouveau des CVX. L'auteur le souligne.. Au pas-
sage il releve 1'un ou 1'autre aspect encore insuffisam-
ment développé, tel le lien avec 1la Vierge dans “notre
service missionnaire des autres™. 11 reconnait bien dans
nos Principes Genéraux 1a dévotion_filiale _que nous por-
tons a Marie, mais il nous inyite a la lumlere des deve-
loppements post-conciliaires, a trouver de maniére concré-
te et pratique, _dans notre vie de laics, la relation non
ambégué avec Celle qui, la premlere. porte le Christ au
monde.

Tout comme son exposé a 1'Assemblée de Rome'79, ce
Sunplement ~ est écrit dans le méme esprit de dzalogue en-
tre un jésuite v1vant le charisme ignatien en tant que
religieux et ses "amis dans le Seigneur" laics, s'inspi-
rant a la méme source. Méme interpellation bienveillante,
qui nous provoque au pas suivant, en nous livrant des ma-
tériaux clairs et rigoureux pour nous guider sur notre
chemin, 1les soumettant comme "test a la vie pratique" de
nos communautés. Le sens profond de 1'Eglise et de sa mis
sion, dont ces pages_sont imprégnées, non _seulement élar-
git notre horizon a 1° unlversallte. il eclalre sous un
nouveau jour 1'option prxse par notre dernieére Assemblée
de travailler délibérément '"vers une Communauté mondiale
au service d'un seul monde', pour étre davantage des ser-
viteurs de 1'Evangile.

Nous remercions John Reilly_ de nous aveoir fourni une
telle base claire et solide d'ol - non _sans grande de11-
catesse -~ il nous liisse 1le soin de spécifier ce qu'est
la mission des CVX aujourd'hui.
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Si la mission implique toujours un service,elle n'est
pag seulement un service, mais quelque chose de plus. Pour
prévenir d'emblée toute tendance a réduire la mission des
Communautés de Vie Chrétienne 3 unsimple service des gens,
il sera bon d'abord de passer quelque temps a éclaircir ce
qu'on entend par mission et sa relation au'service. Bien
que toute mission, au moins au sens chrétien du terme, ait
en méme temps le desseln d’'€tre un service a autrui, on _ne
veut en conclure que tout service que les CVXseTont amenées
a offrir sera par le fait un service missionnaire.

Comme tout aspect de la mission chrétienne,la mission
des Communautés de Vie Chrétienne est un element de 1l'acti
vité plus étendue et immense consistant a introduire 1'Evan
gile dans le monde,chose qui est couramment appelée aujouT
d’hui evangellsatlon Depuis le Synode des Evéques de 19747
et 1'Exhortation Apost011que Evangeﬁ&& Nuntiandi qui le
suivit le 8 décembre 1975, "1° Evangellsatlon dans le Monde
Moderne™, nous avons la chance d'avoir maintenant i _notre
disposition un exposé riche et magnifique de la pensee ac-
tuelle de 1° Egllse sur le sens et la pratique de 1'évangé-
lisation aujourd'hui. Dans ce document Paul VI s’'est haté
de nous offrir une vérité fondamentale, qui nous fournit la
clé nous permettant de comparer et d‘opposer correctement
mlss1on et service. I1 1'appelle '"1l'axe central de 1' évan-
gélisation". Cet axe est la fidélité 3 la fois a 1’ Evanglu
le dont nous sommes les serviteurs et aux personnes 3 qui
nous devons le transmettre intact et vivant (Ev. N,, n. 4;
cf. n. 3). C’est donc une fidélité qui tout ensemble nous
pousse et nous attire. Le service missionnaire doit tou-
jours respecter cette double fidélité. Sans fidélité 3 1'E
vangile vivant il cesse d' eétre mission, .sans fidélite aux
personnes il cesse d'étre servzce.




Depuis 1' epoque d'Ignace de Loyola au mllleu du Xvie
siécle,les Jesultes ont. toujours exprimé leur mission dans
le monde comme "la défense et la vropagation de la foi'.Au
XVIé sigécle, ol 1'Eglise étalt confrontée aux deux problé-
mes apostollques clairement définis de 1la Reforme protes-
tante en Europeetdes nouveaux peuples 2 1'est et a 1'ouest
de 1' Europe qui n'avaient pas encore entendu 1la proclama-
tion de 1' Evangile, cette formulation de la mission avait
un sens éminent. Et pourtant, dans la situation actuelle
d’ anres le second concile du Vatican,les Jesultes ont adop
té une nguvelle expression. En cette seconde moitié du XXe
siécle ol la situation du mondeest.davantage pluraliste et
moins bien définie, ils ont opt€ pour une expression moins
prec1se'mals potentiellement _plus riche de leur mission :
"le service de la foi".Cette nouvelle formule invite & une
reflexzon sérieuse les Communautés de Vie Chrétienne, ces
lafcs “amis dans le Seigneur"” des jésuites dans leurs ef-
forts pour vivre les Exercices Spirituels d'Ignace comme u
ne pédagogie de la vie.

Le servxce de la foi présuppose d'abordune foi-authen
tique chez ceux qui servent. Cela 1mp11que le consentement
radical @ l'attitude de serviteurs d'une action mystérieu-
se qui nous transcende et qui 1'autorise a prendre posses-
sion de nous dans la totalité de nos personnes pour nous
appeler, nous envoyer en mission vers les autres.

En toute simplicité de termes, _nous pouvons décrire
cet envoi en mission comme une poussée qui lance vers les
autres. Cet aspect d'envoi ou de poussée dans le sérvice
de la foi est primordial et bien distinct .de tout autre
service d'autrui, ol notre service est purement motivé par
les besoins des autres. Et quand:notre foi-devient quelque
chose de plus qu'une soumission largement anonyme a une
puissance 1mpersonne11e plus grande que nous-memes , et qu’
elle amene 3 une conscience et 3 une expérience réelle d’
une relation vitale et suprémement personnelle ‘avec une
personne suprahumaine divine, comme le fait certainement
toute sorte de foi chrétlenne alors 1l'aspect de poussee
ou d'envoi inhérent au service de la foi, 1la place déci~
dement & part de tout autre service d’autrui motivé par un
mandat ou une délégation d’une source’ purement humaine.

Si dans le service de la foi 1° element primordial
doit toujours rester le consentement heureux a 1'Evangile




vivant, comme a la source divine de la foi elle-meme, ce-
pendant, de méme que tout autre service authentique, le
service 'de la foi implique nécessairement une sensibilite
authentique aux besoins réels des personnes dans leur si-
tuation concréte de vie. Sans cette sensibilité et cette
prise de conscience des personnes telles qu'elles sont réel-
1ement, tout service éventuellement offert devient en pra-
tique au moins un paternalisme bienveillant, et qui en
fait manifeste subtilement un mépris de la dlgnlte d'au-
trui, une indifférence 3 son egard Au pire. i1 devient une
domlnatlon tyrannlque de 1a liberté des autres sous le pre
texte qu'on salt ce qu1 leur convient le mieux, meéme s'ils
1'ignorent ou s'ils n'ont pas conscience des besoxns suppo
sés que leurs bienfaiteurs spontanes pretendent vouloif
servir. Comme tout autre service,le service de la foi doit
en quelque fagon etre une attraction qui nous meut.vers
des personnes qui éprouvent des besoins reels. En termes
simples, le service de la foi ne doit pas €tre seulement u
ne poussée, mais toujours un attrait.

Dans le service de 1a foi, 1le besoin éprouvé par des
personnes est le plus profond de tous les besoins,meme des
besoins les plus profondément personnels,comme ce1u1 dfétre
reconnu, d’avoir des amitids,de bénéficier d'un amour inti
me. Le be501n de foi nersonnelle est.le plus profond et 1€
plus mysterleux de tous les besoins humains,le besoin radi
cal d'entrer en relation de maniere humaine avec le mystére
.et la source denotre existence personnelle. Clest seulement
cette relation qu1 est a méme de donner a la vie et a toute
1'activité de 1'homme un sens et un but valables.En termes
chrétiens,la foi répond au besoin profondément implanté en
tout coeur humaln d'entrer en rapport avec Dieu en tant que
Pére, en tant qu'il est la source de la vie déji donnée et
de la vie qui nous sera encere donnée.

Serv1r la foi dans les personnes, lorsqu'elles en ont
deja 1° experlenceetqu elles 1' eprouventconsc1emmentcomme
un besoin en quéte de nourriture et de lumiere constantes,
ainsi que c'est le cas pour des chrétiens convaincus et enga
gés, exige sensibilité et tact.La foi concerne les aspects
les plus personnels de 1'existence.Dans le cas ol la foi ne
semble pas exister chez quelqu'un ou si,d'aprés certains si
gnes, elle n'existe que sous forme faible ou. obscure, dans
une soum1551on assez inconsciente ou peu engagee au mystere
divin qui est 3 la source de la vie ,plus necessazres encore
sont la sensibilité et 1° attention aux personnes et a leurs
besoins. Il est évident que,sauf dans les cas ou quelqu’un
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qu'on sert éprouve de quelque facon le besoin de ce servi-
ce,celui-ci cesse d'etre tel et devient une sorte d' oppres
sion. Le service de la foi doit pouvoir trouver une entrée
authentxque. ou une porte ouverte, selon 1' expression de
saint Paul (Col 4,3}, dans les besoins conscients de per~
sonnes qui n'ont que peu de foi ou qui apparemment n'en ont
pas, si ce service veut €tre veritable 3 leur égard.

De plus, en termes s1mples, on peut dire qu'un servi-
ce de_la foi, qui est une attraction vers des personnes
sans etre _en méme- temps une poussée vers elles, Ccesse d'
etre motivé par la f01 dans 1°‘Evangile (Rom. 1, 16; cf. 1
Cor. 1, 1- 24§ ¢t n'est plus alors vraiment une mission.
Ainsi, 1nversement un service de la foi qui est une pous-
sée motivée par 1° 1deologle de celui qui sert, mais sans
étre un attrait (un désir) de celui qui est servi, cesse
d'étre un service authentique de quoi que ce soit, et sur-
tout pas un service de la foi. Dans ce cas, la motxvatxon,
au lieu d'étre celle de la foi, la motivation de celui qui
sert est uniquement celle de 1' 1deolog1e, qu'elle soit so-
cizle, economlque culturelle, voire théologique.De par sa
rature meme , la foi n 1mp11que pas seulement 1‘humble sou-
mission a1 Evanglle vivant, qui est 1'action de Dieu lui-
méme, mais aussi le respect authentique des autres et la
sensibilité a leur égard (cf. 1 Jean 2, 9; 4, 8; 4, 20).

D'aprés ce que nous avons deJa examiné sur la mission
en tant que service de la foi et qui est tout ensemble pous
sée et attraction; ou méme indépendamment de cela, .un au-
tre aspect essentiel de la mission est assez évident, mais
demande cependant.aetre sou11gne La mission est mouvement
et mouvement a travers une .barriére.Dans la grande act1v1te
missionnaire des- temps apostoliques et des premiers siecles
du chr1stlanzsme, ainsi que dans 1le renouvellement de 1'ac
tivite missionnaire de 1’ Bglzse du XVIg siecle 2 _nos jours’,
qui a porté 1° Europe chrétienne vers les terres récemment de
couvertes d'Asie, 4’ Afrlque et du Nouveau Monde, le mouve=
ment 3a_travers des barritres gdographiques vers des terres
etrangeres fut a la fois clair et dramatique.Dans la prem1e
re moitié duXXé siécle,l'activité missionnaire était prat1
quement synonyme avec 1 abandon de son propre pays et le se
Jour définitif dans une terre etrangere Attention cependant
anepas limiter 1'activité missionnaire @ ce mouvement vers
des pays étrangers:la chose est spécialement nécessaire au
jourd'hui, car nous constatons que les missions lointaines
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deviennent moins nombreuses et du moins que leur caractére
est radicalement changé.

A celaont contribué des facteurs nombreuxet complexes,
tout 2 la fois de la part des pays qui envoyaient des mission
naires et de ceux qui les recevaient. Ces facteurs ne nous
concernent pas directement, nous ici. Mais ce qu1 nous con
cerne est la nouvelle prise de consc1ence dans 1'Eglise ac
tuelle que l'activité m1551onna1re n'‘est pas seulement 1€
mouvement vers des terres &trangeres a travers d'immenses
barrieres geograohlques et physiques. Plus subtiles, ces
barriéres n'en sont pas moins réelles. Elles peuvent étre
culturelles, sociales, _économiques ou 1deolog1ques entre
des gens qui vivent au méme endroit, mais elles empéchent
ou limitent la communication huma1ne entre individus et en
tre communautés. Aussi sont-elles wun obstacle au nartage
de la foi entre ces personnes et le mouvement de vie chre-
tienne, qui a la responsabilité de transmettre 1la foi 2
ceux qui ne croient pas encore.

La grande barriere que doit franchir le mouvement
de mission est €videmment 1la barriére de 1'incroyance.
Dans son acception 1la plus 1arge.* 1'incroyance est une
auto-suffisance illusoire, qui entraine le refus enteté
de consentir volontiers au grand mystére de vie qui nous
entoure. Plus prec1sement pour nous en tant que chrétiens,
1'incroyance est 1'absence de foi d I'homme Jésus comme Sei
gneur et Dieu. Plus précisément encore pour nous en tant
que cathollques 1'incroyance est 1'absence de foi au mysté
re ‘de 1°' Egllse comme Peuple de Dieu,Corps-du Christ et Tem
ple de 1'Esprit Saint au sens le plus _prégnant de ces méta
phores En fait,il y a une certaine hiérarchie de la foi,et
1'Eglise en est aujourd'hui parfaitement consciente(cf. lu
men Gentium de Vatican II, nn. 13-17}.Quels que soient les
degres de 1'incroyance d'une part et les degres de la foi de
1'autre, le mouvement fondamental de la mission proviendra
toujours de personnes qui vivent de foi vers celles qui vi
vent sans foi ou avec une foi plus faible.Dans la complexi
té de la vie seculi&re moderne, il est capital de bien com
prendre le mouvement essentiel de lamission comme le mouve
ment de la foi a 1'incroyance. La grande barriére sera tou
jours la dureté et 1° aveuglementdes coeurs des hommes,tout
a la fois chez ceux qui croient déja et chez ceux qu1 ne
croient pas encore.

11 est facile de se laisser distraire par les mouve-
ments moins essentiels impliqués dans lamission et par les
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barrieres moins 1mportantes S'ils sont inséparables du mou
vement principal de 1la foi a travers la barriére de la ré-
sistance humaine, 1ils sont.pourtant secondalres. Langue,
c:lture, coutumes sociales, niveaux économiques, morale et
re11g10n constituent generalement les plus importantes de
ces barrieres. Dans les derniers siecles le mouvement des
missions chrétiennes prov1nt generalement des pays plus dé
veloppes sur le plan de 1'économie, de la culture, de la
vie soc1ale. de 1la morale et de la religion vers les moins
développés sur les mémes Dlans. _Mais il est bon de rappe-
ler que cela n'a pas tou1ours &té le cas. Aux temps aposto
liques et aux premiers siecles, le mouvement missionnai¥e
de la foi provint de peuples moins développés sur la fran-
ge du monde développé en direction des centres de culture,
de sophistication et de developpement en. Grece et dans 1°'
Empire Romain.La seconde m01t1e de ce XXé siécle ounous vi
vons sera peut-étre le témoin d'un commencement de retour a
ce_mouvement plus naturel de mission-qui fut celui des pre
mieres années du christianisme, le partage de la foi prove
nant de peuples dits moins développés vers les peuples dits
plus développés.Ce mouvement de la foi est peut-€tre davan
tage en corresvondance ‘avec 1°' enselgnement du Christ et a-
vec la voie qu 11 choisit de vivre.L'Eglise d'apres Vatican
II recommence 3 prendre conscience que de par sa nature me
me 1'Eglise entiere est et demeure missionnaire (Lumen Gen
tium, n.17,Ad Genzes, n. 35, Evang.Nunt., nn. 13,14).Et ce
la a commencé deja 4 éveiller un nouveau sens de responsa
bilité chez bien des catholiques, qu1 soit comme 1nd1v1dus
soit comme groupes n'avaient jusqu'ici jamais songé qu'ils
pouvalent €tre missionnaires,au moins au sens direct.Cette
extension de la responsablllte missionnaire dans 1'Eglise
annonce peut-étre le retour a la direction premiére du
mouvement missionnaire. .

Pour ceux qui partagent la responsabilité de 1'Eglise
entiére dans la mission confiée aux hommes par le Christ
lui-méme, suivant le charisme d'Ignace de Loyola, la mis-
sion aura une quallte spec1a1e en plus, bien caracterlstl-
que de ses origines 1gnat1ennes. Cette qual1te peut étre
résumée dans le mot-clé ignatien: Mag<is. Ce terme latin,
qui signifie "plus"” (ou "davantage'), se rencontre frequem
ment, lui-méme ou ses équivalents, dans les écrits d' Igna-
ce, spéc1alement dans ses Exercices Spirituels. Toute ré-
flexion sur la mission des Communautés de Vie Chrétienne
ne peut méconnaitre la signification fondamentale de ce
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terme. Une mission qui ne pourrawt 1ncorperer un effort
constant vers le magis ne mériterait pas d'étre apgelee
ignatienne. Dans tout le cours de leur histoire les jesui-
tes ont essay€ de. vivre ce magis moyennant des initiatives
créatrices et .une generoszte courageuse dans toutes leurs
entreprises apestel1ques qu'elles aient €té individuelles
ou_en groupes. Consciemment ou non, ils ont transmis cet
ideal 3 ceux qui participaient 3 leurs_labeurs aBostol1-
ques. Tel fut le cas notamment des prem1eres Congregations
Mariales, Et pourtant c'est peut-etre seulement aujourd’
hui, apreés qu'en 1967 ces Congregatlons ont €té reconsti-
tuées en Communautés de Vie Chretlenne. que 1'invitation
claire ou le défi décisif a €té donne de vivre le magis
ignatien sous une forme authentiquement laique.

C'est aux Communautés de Vie Chrétienne elles-mémes
qu'il revient de découvrir le style de vie laique; ou plus
probablement les styles de vie lalques, d’exercice de leur
mission conformément au mag&é ignatien. Elles ne sauraient
se satisfaire d'une _sorte d' adaptatzon de la maniére .dont
les Jesultes ont vécu et prat1que le magis, et le prati-
quent encore, dans leurs missions apostoliques au cours
des ans. C'est une expression laique authentique du magis
qu'elles ont a decouvrzr dans leurs missions authenthue-
ment laiques a 1'intérieur de 1'Eglise., Certes, les jé€sui-
tes peuvent les aider, les guider, leur faire partager sur
ce poznt leur propre expérience en tant que religieux vi-
vant 1'idéal ignatien du magis dans leur vie comme dans leur
action. Mais par le fait meme qu’ils sont Jesultes. les Je
suites sont des religieux, ce qui exclut qu'ils soient en-
core des laics au sens strict du terme. Si des jésuites es
sayaient de définir en fin de compte la mission des CVX, ce
serait assurément une distorsion d'une mission qui,bien qu
ignatienne au plein sens du terme, doit demeurer vraiment
laique.

En fait, on commence a trouver des jésuites intéressés
par les Communautés de Vie Chrétienne nouvellement consti-
tuees et qu1 entendent vivre 1'idéal ignatien sous forme lai
que, afin d'y trouver une nouvelle lumiére, un encourage-
ment et un soutien pour vivre le méme idéal ignatien sous
la forme de la vie religieuse.De nouvelles expressions col
lectxves de la vie ignatienne sous forme laique ne sauraient
etre qu'un enrichissement pour toute la famille ignatienne
qu'elle soit comnosée de laics ou de rellgleux Or au coeur
de la voie 1gnat1enne il y a la missidn,ainsi que 1'effort
continuel pour le magis dans la-mission.
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L'idéal du magis pour la mission des Communautés de
Vie Chrétienne doit étre present au coeur méme de leur pé-
dagogie ignatienne de vxe, issue de 1'expérience des Exer-
cices Spirituels. Le magis impliquera des efforts conti-
nuels,entrepris sur le plan collectif comme sur le plan in
d1v1due1 pour élargir les _perspectives et approfondir_les
conceptlons des Communautés de Vie Chrétienne quant 2 la
nature de leur mission en tant que tout, et quant au carac
tere et aux formes de leurs missions plus spec1f1ques.
Le magis 1mp11quera ainsi la recherche implacable d’'une plus
grande liberté et d'une plus grande souplesse dans leurs
missions.C'est ainsi que les Communautes de Vie Chrétienne
progresseront en efficacité pour présenter 1'Evangile, vi-
vant et entier,en reponse aux. besoins réels des personnes.
I1 s'en faut que 1'Evangile vivant et que les be501ns réels
des_personnes soient réductibles a des principes théoriques
ou a des statistiques impersonnelles. Plus fondamentale-
ment, ce sont des réalites concretes. des evenements des
31tuat10ns. et surtout des personnes, qu1 doivent étre con
stamment redecouverts et embrassés. C'est dans cette zone
méme de l’experlence de vie concrdte_ que le def1 du magdis
missionnaire sera sans doute eprouve le plus sérieusement
par les Communautés de Vie Chrétienne a mesure qu'elles es
saieront de comprendre et de vivre leur mission dans 1'E-

glise.

Les elements de £a mission des CVX

‘La ‘mission “des Communautes de Vie Chrétienne est une
maniére de participer 3 la. mission du Christ dans le cadre
de son'Eglise par 1les laics vqui deszrent se former eux-mémes
comme chrétiens selon la sp1r1tualzte ignatienne; fondée
sur les Exerc1ces Spirituels d'Ignace de Loyola, et qui
par consequent s'engagent a vivre ces Exercices Splrltuels
comme pedagog1e de vie en devenant membres d’'une Communau
té de Vie Chrétienne.

Les cinq éléments que nous allons énumérer sont les
p01nts centraux autour desquels on peut grouper quelques
réflexions sur la mission des Communautés de Vie Chrétien-
ne aujourd'hui. En commengant par ce qui est plus général
et commun avec d'autres,nous en viendrons 3 ce qui estnlus
particulier et plus spec1f1que des Communautés de Vie Chré
tienne dans le cadre de la vie totale et de la mission uni
verselle de 1'Eglise.
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1. La Missdion de Jesus Chnrist
11. La panticipation d fLa Mission du Christ dans son
. Eglise o
111. Le Laicat dans La Mission de L'Eglise
1V. La conception ignatienne de Ba Mission
V. La Mission des Communautes de Vie Chaétienne.

Nous allons essayer de découvrir, dans -la-mesure ol
nous le pourrons, la signification profonde de ces grdndes
réalités de la foi qui constituent 1'identité particuliere
des Communautés de_Vie Chrétienne dans leur maniére spéci-
fique de répondre a 1'Evangile. Des laics, qui vivent con-
formément a la spiritualite ignatienne, et qui_par conse-
quent désirent exprimer toujours plus réellement leur re-
‘ponse avec autrui et poug_autrui dans, de meilleures formes
de communautés adaptées a discerner plus‘claireméntet'plus
librement des voies meilleures et plus fécondes de service

missionnaire.




I. LA MISSION DE JESUS CHRIST

Et d'abord, revenons en arriére - peut-étre serait-il
plus exact de dlre penetrons au-dedans - a la source laplus
nrofonde de la verité qu1 concerne la mission des Communau
tés de Vie Chrétienne. C'est la révélation donneejadzspar
Dieu 2 1'homme dans 1'histoire dans la personne de Jésus
Christ et de sa mission, et qu'il continue & nous rappeler
sacramentellement et spirituellement, grace aux signes ex-
terieurs v131b1es et aux actions 1nter1eures cachées de son
Esprit Saint, a travers toutes les générations et dans tous
les 11eux jusqu'a 1° enoque actuelle.

’.-‘3—-9‘}".%{*_?-1'94?@@

Comme la personne du Christ en tant que Verbe de Dieu
fait chair, la mission du Christ ne se limite pas a cette
seule période de l'histoire, il y a deux mille ans, ol Dieu
vint se promener dans sa propre création sous la forme de
la nature déchue de 1'homme. De par la puissance de sa ré-
surrection le Christ est toujours humainement présent dans
sa personne et sa mission, 3 travers toute génération des
hommes, pour ceux_qui ont la foi. De plus, de par la meme
puissance de sa resurrectlon. le Christ demeure in événe-
ment encore caché dans l'avenir pour tous ceux qui par la
foi attendent son retour final dans le monde 3 laParousie,
sa venue glorieuse au point supréme de 1° histoire dumonde.

C'est pourquoi le Christ dans son humanité n 'est pas
seulement un souvenir historique mais aussi une expérience
dans le present experlence possible par la foi, et un es-
poir pour 1'avenir, ce qui manifeste la véritable réalité
ou la substance de notre foi et qui devrait rendre notre




foi visible au monde. Une formule trés primitive de la foi
chretlenne exprime en grande simplicite " ceétte conceptlon
trés riche du Christ totdl, comme celui qui a pour 1'huma-
nité ‘une existence réelle et une signification dans les
trois dimensions du temps, passé, présent et futur, "Jésus
Christ est le méme aujourd’ hui, h1er et a jamais" (H&b.13,

8). En paraphrasant 1€g@reément la meme foi de maniere plus
d1recte.~ on peut dire : Jdsus Christ est toujours la meme
personne, hie€r, aujourd'hui et demain.

Bien que la lecture courante desquatre evanglles dans
le Nouveau Testament pu1sse suggérer qu'ils s’'intéressent
seulement au JEsus de 1'histoire, tel qu’il vivait parmi
les hommes il y a2 environ deux mille ans, une _lecture plus
réflechie de ces évangiles, notamment assocmee i un guide
pour les mieux comprendre, commence bientdt a revéler aux
yeux de 1a foi non seulement les traits du Jésus hlstcrlque
mais aussi, et méme surtout, le Christ ressuscité, _dont
par la foi nous pouvons faire 1 expérience dans le present
et que par 1'esperance nous pouvons attendre dans 1'avenir.

Aussi, comme les autres écrits du Nouveau Testament,
les quatre €vangiles ne sont pas simplement des documents
historiques relatant les actes et les paroles de Jésus, au
cours de son existence terrestre. Ils_sont egalement des
documents de foi, de la foi des premiéres générations de
chrétiens. Ils ont été redlges par des croyants, pour des
croyants,par des auteurs inspires dans le _cadre des premie
res petltes communautes chretlennes, formées dans les vil-=
les et cités a l'extrémité orientale de la Méditerranée au
premler siécle. Les auteurs de ces evanglles voulaient com
muniquer non pas seulement le souvenir de ce que Jesus avait
dit et avait fait : ce qu’'ils voulaient surtout, c'est de
faire partager leur f01 récente a la 31gn1f1cat10n pléniére
et au mystére de ce qu’il avait dit et fait et, bien plus
encore, de ce qu'il était dans sa propre personne.

Cette communication serait impossible par la seule lec
ture des paroles &crites d’'un auteur humain,fit-il genlal
Pour transimettre la pleine signification du Christ, il im-
porte qu'elle soit assoc1ée 3 un contact vivant avec le
Christ lul-meme, ressuscité et vivant (cf. Rom. 10, 17).
Conformeément 3 la f01 chrétienne, ce contact vivant avec
le Christ ressuscité et vivant est rendu possible par 1'Es
prit Saint, confére aux ¢royants dans le baptéme et dans
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d'autres signes donfiés & 1'intérieur de 1° Eglise (cf 1
Cor. 12, 3). Ce sont.des ‘fruits tangibles dans le présent
qui révélent 1'activité de  1° Esprit JSaint (2 Cor. 3,17;
Gal. 5,.22-23). La certitude de 1°' e¢spérance pour la vie fu
ture et la plénitude du salut manifestent le don de 1°' Esprit
Saxnt comme le gage et le commencement de ce futur deJa
présent en nous (2 Cor. 1, 22; Eph. 1, 13-14).

Dans les evanglles, comme dans les épitres et autres
écrits du Nouveau Testament, se trouvent non seulement des
faits historiques concernant Jésus mais aussi une foi vi-
vante dans le Christ comme ressuscité et présent dans une
expérience humaine, enrichie par la foi.Cette transmission
de la foi, habxlement tissée avec un choix d'evenements et
de _faits provenant de l'existence historique_de Jésus, est
présentée au cours des 51ec1es par les premleres communau-
tés chrétiennes a des_générations successives. Lire 1'Evan
g11e sans foi, c'est-i-dire sans un contact réel avec 1’ ac
tion vivifiante de 1‘Esprit Saint, .serait passer a coté dé
leur contenu pr1nc1pal et de leur dessein.

Pour mieux comprendre la mission de Jésus lui-méme,
qui n'est pas seulement 3@ la source de toute mission chré-
tienne au cours des si€cles apreés lui mais qui demeure tou
jours aussi le coeur permanent de la mission chrétienne z
toute €poque, il est naturel de nous tourner d'abord vers
les quatre évangiles de Matthieu, Marc, Luc et Jean,Chacun
des quatre evangelzstes expose la mission de Jésus 3 sa ma
nieére caractéristique,et Paul méme nous offre une autre m3a
niére. Loin de se contredlre les uns les autres, ces cing
auteurs inspirés du Nouveau Testament‘par la verzte de leur
approche et par la perspective différente dont ils con51de>
rent le Christ, enrichissent notre compréhension de Jé&sus
et _de sa mission dans le monde.Ills présentent des vues com
plementa1res de la mission de Jésus Christ, cette activité
divine qui transcende toute tentative humaine particuliére
meme 1nsp1ree, de saisir dans sa plenltude la profondeur du
mystere de Dieu ceuvrant comme une créature dans sa propre

création.

Marc pergoit la mission du Christ comme Bonne Nouvel~
le, 1la Nouvelle véritablement Bonne, que le monde a atten-
due et qu'il a un besoin désespéré de connaitre (Marc 1,1;
14-15). Marc est le seul des quatre evangellstes qui d'en-
blée appelle Evanglle, ou Bonne Nouvelle, son histoire de
Jésus. C'est 1'Evangile du Royaume de Dieu. Cette expres-
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sion de Royaume de Dieu n'a peutvetre pas pour nous beau-
coup d'impact, dans_un monde oll lés rois ont generalement
disparu et qui est 3 1la recherche de formes plus.démocrati
ques de gouvernement Et pourtant, .pour les contempora1ns
de Jésus, l'expression de Royaume .de Dieu eta1t plelne de
sens. Non seulement les gens avaient alors 1’ exnerlencequo
tidienne de rois_et d'empereurs dans leurs vies,.mais de-
puis bien des siecles le Royaume de Dieu était un theme im
portant pour les grands prophétes d'Israél:

On le constate depuis les plus anciens d'entre eux au
Viliie siécle jusqu' aux derniers de 1'Ancien Testament au IVe
siecle. Au VIIIe siécle, Isaie et Michée -l¢ préchent (Is.
24, 23; Mic. 2, 13; 4, 7). Puis au VIle szecle, nous avons
Jeremle et Sophonle (Jer.'3, 17; 8, _19; Soph., 3,15).Au Vle
siecle, qui est 1'époque de 1°' exil 3 Babylone, 11 y a Ezé-
chiel et les six psaumes du Regne de Dieu,composés sans dou
te 3 cette époque (Ez. 20, 33; Ps. 47; 93; 96; 97; 98;99),
Au Vie siecle encore. nous avons le second Isale (Is 43 15

7). Au Ve siécle, il y a le prophete Abdias(Abdias. 21)
et enf1n au IVe siécle, il y a le second Zacharie(Zach.l14,

9}.

Parmi les évangélistes, c'est Matthieu qui insiste de -
plus sur le Royaume de Dieu,qu'il appelle Royaume des cieux
en raison de la répugnance des Juifs autiliser directement
le nom de Dieu (Mat., 3, 1-2; 4, 17; 4, 23}, Matthieu expo-
se 1la mission du Christ en termes de Royaume ,considéré sous
différents aspects. C'est le theme central desonevang:le
Quant a Luc, il voit plutdt cette mission en termes de sa-~
lut, ce salut que le Christ apporte speczalement aux pau-
vres et aux misérables (Luc 2, 11, 14; 3, 18-19).Pour Jean
la mission du Christ est essentlellement la communication
de la vie, la vie p1e1ne et réelle, qu’'il appelle aussi "e
ternelle™ €tant donné que c'est la vie méme de Dieu qui est
offerte par le Christ aux hommes. Cette vie ne peut etre TEe
gue que moyennant la foi. C'est pour cela que dans 1' évan-
gile de Jean les trois mots clés sont vie fo:etslgnes par
lesquels le Christ offre la vraie vie a ceux qui croient
(Jean 3,.16; 10, 10; 20, 31). Enfin dans lesenltresde'paul
NOuUS aVOns encore une autre perspective de la ~mission. du
Christ, Pour Paul, comme pour Marc, le terme d’"Evangile"
est utilisé explicitement. Pour Paul le Christ est venupour
reveler 1’Evangile, en tant qu'il est la révélation du Mys
tére de la Sagesse et de la Puissance de Dieu (Rom. 1, 167
16, 25-26; 1 Cor. 1, 22-24; 2 Cor. 13, 3; Col, 1, 26-28;
Eph4 1, 9; 3, 3; 16 -19). La mission du Christ étant de Té
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véler un mystere qui est agalement une puxssance Paul en-
tendait le but de cette mission comme la redembtlon des
hommes, ou la justification des hommes,comme il 1'appelait
de maniére plus précise, menant i@ leur salut final dans le
futur (Rom. S, 9-10; 8, 24-25).

Examinons maintenant de plus pres la mission de Jésus
dans 1* evanglle de Marc. Tout au debut il 1’appelle 1° Evan
gile de Jésus comme Christ et comme Fils de Dieu(Marc 1 1)
On a bien des fois remarqué que la confession de Jésus com
me le Christ par Pierre, le chef de ses disciples, a Césa-
rée de Philippe (8, 29) et comme le Fils de Dieu par le
centurion rcma1n au Golgotha (15, 339} constituaient deux
sommets dans 1'évangile de Marc. Matthieu les combine en- u
ne_seule confession (Mat. 16, 16). C'est pourqu01 la pre~
miere moitié de 1‘'évangile de Marc se termine par la recon
nalssance de Jésus comme Je Christ, ou Messie, par le cer-
c¢le intérieur de ses disciples, alors que les gens du de~
hors ne le voyaient pas; 1la seconde moitié se termine par
sa reconnaissance comme le Fils de Dieu par un centurlon
de la gentilité, au_moment oli 1a gloire de sa divinité était
absolument cachée 3 la vision humaine naturelle.

Bien que Jésus pulsse ne pas €tre immédiatement recon
nu par tous pour ce qu'il est,le Christ et le Fils de Dieu,
il 1'est cependant des le commencement. Alors que la dési-
gnation "Christ" vise davantage sa mission dans le monde,
le terme “"Fils" exprime davantage lanature de sa personne.
Ce Christ n'est autre que le Fils de Dieu.

I'. CHRIST. Le titre de Christ, ou Messie, 51gn1f1e 11ttera
lement 1° homme qui, & la suite d'une onction d'huile, a &<
té choisi par Dieu pour une mission. Dans 1'Ancien Testa-
ment recevaient cette onction les rois (1 Sam. 10, 1; 16,

13), les pretres (Exode 29, J7; lev. 16, 32), les prophetes
enfin au moins au sens metaphorlque (1 Rois 19, 16, 19 :
Isaie, 61, 1) Cette onction corporelle avec de 1 huzle e
tait con51deree comme le signe d'une tache spec1a1e donnée
par Dieu a ceux qui la recevaient pour le peuple d*Israél.
I1ls étaient les representants de Dieu dans ce peuple. De
differentes manieres ils révélaient le dessein de Dieu
pour Israél et présentaient sa volonté sur eux sous forme
concrete et v1vante.Ils étaient les "christ" de Dieu, mais
"le Christ'" de Dieu était encore a venir.

Quand vient enfin Jésus et qu'il est annoncé comme le




- Christ, il est proclamé comme celui qui est éminemment
envoyé par Dieu, de maniére ,unique et non repetable. I1
est essentiellement cefud quil est envoyé, ou, si 1'on peut
dire, ZLe missionnaire de Dzeu aux hommes. Sa mission est
une mission qu1 auparavant n'a Jamals ét€ donnée 3 1° hom-
me, une mission qui ne pourralt jamais étre donnée a un
simple homme, si grand qu'il soit. Elle est de révéler le
dessein de Dieu sur les hommes dans sa totallte, de sorte
que toute la revelatlon divine préalable 3 Israél est com~
prise et surpassée en lui., C'est en lui également que la
volonté de Dieu sur les hommes a €té clairement manifestée
de manieére définitive et finale, non seulement par ses pa-
roles et ses actes, mais plus concrétement encore en tout
aspect de son existence personnelle. Si tout cela a été
p0551b1e pour Jésus seulement, c'est qu’en méme temps il
etait le Fils.

2. FILS., Alors _que le titre de Christ exprime la tache ou
la mission donnée 3 Jésus sur les hommes, 1le second titre
de Marc, Fils de Dieu, exprime 1'identité personnelle de
Jesus en lui- méme. Le caractére unique de la _mission de
Jésus comme le Christ est fondé sur 1'unicité absolue de
sa personne comme le Fils de Dieu. La 51gn1f1cat10n essen-
tielle de ce titre de Fils est d’ exprimer 1° identité divi-
ne de Jésus en termes d'une relation. Cette réelation est
celle du Fils a Dieu le Pére. Si Jésus est appnle le Fils,
c'est qu'il a son orlglne en tant que personne d'un autre,
le Pére, et aussi qu'il demeure toujours dans une attitude
d'accueil et d'ouverture a 1'égard du Pere.

Deux autres titres de Jésus, qu'on peut trouver dans
d'autres parties du Nouveau Testament. expriment cette me-
me relation de recept1v1te. Jésus est appelé le Verbe de
Dieu, car il renvoie fidélement aux hommes comme un écho
ce_que le Pere congoit le premier dans_les profondeurs ca-
chées de la nature de Dleu, De méme, Jésus peut étre appe-
1€ 1'Image parfaite du Pere, car il refléte parfaitement
sous forme humaine ce qu'est Dieu dans son invisible mys-
tere. Sans connoter aucune trace d'infériorité dans le
Fils vis~-a-vis du Pére, comme celle qui existe en toute
filiation humaine, 1les notions bibliques de Jésus comme
Verbe ou comme Image, de méme que la désignation biblique
de Jésus comme_le Fils veulent souligner la relativité to-
tale de Jésus a 1'égard du Pére. Cela constitue le mystére
1nt1me de sa personne. Jésus est totalement tourné vers le
Pere. parfaitement égal au Pére, il lui réfere totalement
son étre comme un don.
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3. SERVITEUR Bien qu'z la téte de son évangile, Marc ait
attribué a Jésus le titre de Fils de Dieu, le titre qui se
trouve le plus souvent sur les lévres de Jésus dans sa pré
dication et son enselgnement est paradoxalement celui de
Fils de 1° Homme. C'est que Marc veut sou11gner non seule-~
ment le caracteére humain de la mission de Jésus mais aussi
sa préférence pour un service humble. Jésus est apparu de-
vant les hommes comme 1'humble Serviteur de Dieu. Ce carac
tére de douceur et d'humilité avait déja été figuré dans
1'Ancien Testament dans la seconde partie d'Isaie, concer-
nant le Serviteur humilié(Isafe 42, 1-4; 49, 1-6; 50, 4-9;
52, 13; 53,12). Par cette attitude de service_ total des au
tres et par sa soumission compléte et prompte a accepter f'
délemerit toutes les consequences de sa mission divine, sI
terribles qu'elles puissent etre,Jésus révele sa Filiation
divine sous forme humaine comme 1'humble service des autres
(Marc 8, 31; 9, 31; 10, 33; 10, 45)}.

Service missionnaire

Le service de Jésus dans sa tiache missionnaire lui est
donné par le Pére. Au commencement de son evanglle, Marc
insiste sur la source divine de 1a mission de Jesus(l 9-11).
Ensuite il résume 1la substance de 1la premlere predlcatlon
de Jésus.Cette formule importante est expressxon concise
de 1la mission du.Christ telle que Marc 1l'envisage dans son
evangile. "Le temps est révolu et le royaume de Dieu est
proche.Repentez-vous et croyez au bon Message" {(1,15).
telle que Marc 1° nterprete, 1a mission de Jésus comprend
c1nq €léments, et chacun d'eux appelle une bréve con51dera
tion.

1. Un Kairos. Loin de venir au hasard, la mission de Jésus
arrive 2 un moment défini de 1°' h15t01re, moment choisi par
Dieu dans sa providence, avec toutes les caractéristiques
culturelles et sociales de cette epoque et de ce lleu par-
ticuliers. Ce temps partlculler « Kairos en grec-n'est pas
un événement al€atoire mais un temps choisi et voulu par
Dieu pour son intervention dans 1'histoire. A la racine de
la mission de Jésus il _y a 1'invraisemblable entrée duCréa
teur dans sa propre création. Dans son évangile, Jeanle de
crira comme le Verbe fait chair, mais Marc prefere le pre-
senter comme une consécration du profane. Dieu choisit d'u
tiliser le temps ordinaire pour communiquer ce qui est au-
deld du temps. Malgré leur finitude et leurs limites qui ré
sultent de toute realité partxcullere, malgré aussi le mal
qui est la conséquence inévitable de leur abus, des circon




stances humaines particuliéres furent choisies ‘par Dieu com
me moyens de révéler définitivement et de communlquer en
plénitude son dessein divin en faveur de 1'humanité. L'or-
dre profane peut donc communiquer le sacré. Le contact a-
vec 1'éternité peut s'opérer dans le temps. Telle est la
voie surprenante prise par Dieu dans le Christ.

2. Bonne Nouveffe, "Evangile" signifie bonne nouvelle. C'
est ce que Jésus apporte au monde dans sa mission. D'abord
celle-ci est "nouvelle". en second lieu, elle est bonne.Il
importe de ne pas meconnaltre 1'impact de cela. Ce que Jé-
sus offre aux hommes n'est pas une theorle. ni méme un pro
jet ou un programme pour 1' avenir. Ce qu'il offre,c'est un
fait, le plus é€tonnant de tous les faits p0551b1es N'impor
te quel bon journaliste sait bien que ce qui constitue les
nouvelles, ce sont les faits et les personnes 1mp11quees
dans les faits. Eh bien, telle est la mission méme de - Jé-
sus. Il appelle notre attention sur un fait et sur la per-
sonne que ce fait recouvre. Bien plus, c'est un fait que
nulle autre source ne nous aurait jamais permis de décou-
vrir. I1 fallait absolument qu'on nous 1l'apprenne, qu'on
nous 1'apprenne par le Christ envoyé par Dieu.

Ensuite, il s'agit d'une nouvelle qui,loin d'étre mau
vaise, comme tant des informations de nos journaux quoti-
diens, est une bonne nouvelle. La bonne nouvelle par excel
lence, La seule autre bonne nouvelle avec laquelle_on pour
rait 3 la rigueur la comparer serait la vie elle- -méme .Lors
que Dieu créa le monde, et spec1alement quand il fit 1'hom

.me et la femme. il vit que cela était bon. La valeur posi-
tive de la vie est un falt que nous pouvons tous constater:
tous, nous avons 1' experlence directe de la joie de vivre.
Seules des personnes qui ont subi des blessures profondes
et fréquentes au.coeur de leur &€tre perdent leur foi dans
la valeur essentielle de la vie: Ce que Jésus apporte aux
hommes, c'est le dessein de Dieu déja en action et en train
déja de se réaliser pour l'extension de la vie de 1'humani
té au-dela de toute limite imaginable. La mission de Jésus
annonce la suite, ou mieux, le second stade,du dessein pre
pare par Dieu pour toute 1'humanité lors de la création de
1'univers. Que pourrions-nous désirer de mieux pour-nous?

3. Royaume. Le terme caracterlsthue employé par Jésus, du
moins au déput de sa vie pub11que pour exprimer la subs-
tance de la Bonne Nouvelle qu'il annongalt est le "Royau-
me de Dieu'". L'histoire de cette expression nous ramene aux
premiers temps de 1'histoire d'Isra&l, au moment ouD1eu11
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béra son peuple de la servitude d'Egypte.Elle fut figurée
par le Royaume €tabli sous le roi David, prédite sous for
mes diverses par Isaie et d'autres prophetes, et 1mpat1em
ment attendue au cours des 51ec1esqu1precederent la nais
sance de Jésus quand Israél é&tait soumis 3 la domination
etrangere celle des Perses,des Grecs et enfin des Romains.

I1 est remarquable que Marc, comme Luc (3,3}, contrai
rement toutefois a Matthieu (3, 2) _présente Jean Baptiste
comme preéchant le repentir mais réserve la proclamatlon
du Royaume de Dieu i Jesus seul (Marc 1,4). Marc veut in-
sinuer ainsi le caractére unique du message de Jésus. Jé-
sus a fait bien plus que repeter ce que d’autres avaient
déja dit avant Jui. 1I1 a apporté une révélation nouvelle
et une présence nouvelle de Dieu dans le monde,

Le~ Royaume de D1eu annoncé par Jésus €tait la bonne
nouvelle,c'€tait le grand fait qu'il révélait aux hommes.
Ce fait est, d'abord,f’action de Dieu pour les hommes, en
v1sageeetpreparee par lui dés le début mais qui aujourd”
hui seulement €tait manlfestee au monde et realisée dans
la mission du Christ. Ce n'est qu’'en second lieu, par con
séquent, que le Royaume de Dieu est un £{eu.ll ne sera un
lieu dans le monde que 13 ol l'action de Dieu,révélée par
le Christ, sera reconnue et regue par des hommes.La chose
a déja été réalis€e en Jésus mais elle aura son premier
commencement et son premier germe en bien d'autres dans
1'Eglise fond€e par lui.Aussi le Royaume de Dieu est 1'ac
tion spécifique de Dieu dirigée vers tous les hommes dans
le Christ avant qu'elle dispose d'un £ieu ou d'une institu
tion visible d'hommes en ce monde. L'offrande de cette ac-
tion de Dieu 3 tout homme et 3 toute femme qui existent
jamais,tel est le grand fait annoncé dans la Bonne Nouvel
le apportée par Jésus.

Comme 1'enseignement de Jésus 1'a bien montré, cette
action de Dieu,son regne ou sa domination,n ‘était pas une
force extérieure,analogue a ce qui se passe dans la supre
matie d'un homme sur un autre. Le Royaume de Dieu est une
action,absolument spec1a1e 2 Dieu en tant que le createur
et le donateur de la vie.C'est du dedans, par consequent
qu'il peut entrer dans la vie de 1'homme,sans rien retran
cher de 1a vie oude la liberté humaine,mais pour 1’ étendre
et la promouvoir a des hauteurs insoup¢onnées.D'autres au
teurs du Nouveau Testament expriment cette action spec1f19ue
de Dieu sur les hommes en d'autres termes, tels que plen1
tude de vie pour 1°' humanité, libération,redemption, Just1
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fication ou salut, conférés en les faisant participer par
1'Esprit Saint a la gloire et @ son amour.

4. Conversion. L’ annonce de ce grand fait qu'est le Royau-
me a €té la substance de 1'Evangile de Jésus. Son message
contenait cependant davantage: ses auditeurs é&taient invi-
tés a se repentir. Le terme de repentir ne peut traduire
exactement le mot grec "metanoia" utilisé par Marc_dans ce
passage. Meta-nodia signifie lztteralement passage a une au
tre mentalité, une nouvelle maniére de penser.Il ne s' ag1t
donc pas seulement de regret pour les fautes passées, mais
d'une transformation totale dans la manlere de concevoir
l'existence. Aussi les auditeurs de Jésus é&taient invités
par lui non seulement au repentir mais 3 une mutation to-
tale et a une acceptation de ce Royaume de Dieu qui leur é
tait offert.On leur demandait un changement radical du coeur’
- ¢e coeur qui symbolise la personne méme. Mais ce change~
ment, cette mefanoia, ne pouvait se produire que moyennant
une action de Dieu,ce Dieu annoncé par le Christ comme de;a
1a. C'est en reconna1ssant et en accueillant cette action
de Dieu révélée dans le Christ et eny répondant de tout son
coeur que la personne se tournait positivement vers Dieu au
point de transformer radicalement son existence.

5. Foi.La seconde ex:.gence myllquee par le message du Christ
aux hommes est de croire,.lLa reponse au Royaume, appelee meta
noia,exprimée dans le désird’ ‘une nouvelle maniére de vivre
radlcalement nouvelle, ‘est aussi le commencement de ce que
nous nommons foi.En reallte, il ne s'agit pas seulement d'
un commencement mais d'une contlnulte de cette foi.

Au sens b1b11que la fol est la réponse de la personne
tout entieére a l'action de Dieu.Elle ne comprend pas seule
ment notre téte(ol nous connaissons par la foi) ;mais egale
ment nos mains{par lesquelles nous agissons par la foi) et
surtout notre coeur{en 1eque1 nous existons comme personne
par la foi).Il existe aussi unenotion limitée et plus préci
sede la foi,la foi théologique qulparabstractxon souligne
un aspect de cette foi biblique:la_connaissance de la vérité
et de 1'autorité de Dieu qu1 se revele cet aspect se distin
gue des autres attitudes d'espérance, de confiance et 47
amour de Dieu, ainsi que d'amour d'autrui, attitudes qui
sont des €léments essentiels de la foi au sens biblique com

plet.

_Entendue comme une réponse continue de la personne
entiere & Dieu, 1la foi est un simple mouvement de 1'homme
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vers Dieu sous 1'influence de son initiative divine. Cepen
dant 1la compréhension intellectuelle parfaite de la f01
est complexe et ne satisfait jamais entiérement la pensée.
Aussi la. foi, qui est la réponse de 1'homme,sous 1' influen
ce de_la grace divine,au mystere de Dieu qui se révele est
une réalité toujours quelque peu mystérieuse.

C'est pourqu01, telle que Marc la presente la mission
de Jésus nous invite non seulement & renoncer a 1°' gocen-
trisme illusoire de toutes nos attitudes mais aussi a fai-
re la rencontre de Dieu dans la dlspon1b111te et 1l'ouvertu
re totales de la foi sincére. C'est ainsi que Dieu nous
permet de decouvrlr son action invisible dans le monde com
me une-reéalité mystérieuse, a la fois theoloquue christo
logique et sacramentelle.

Elle est théologique, car sa source €st toujours l'ac
tion de Dieu en tant que le Pere personnel de tout homme
et de toute femme,et qui une fois pour toutes a été révéle
définitivement au monde en son Fils, Jésus Christ.L'action
cachée de Dieu est une Téalité chrlstologlque non seulement
parce qu'elle a été d'abord revelee dans la vie historique
du Christ, mais aussi parce qu'elle se prolonge infaillible
ment pour tous les temps dans 1'Eglise, instituée par le
Christ, et sans cesse animée par 1'Esprit Saint qu'il envoie.
Enfin c'est une réalité sacramentelle,car, de maniére invi
sible, 1'action de Dieu s'effectue et se rend visible dans
des signes qui nous sont perceptibles. Grace 3 la puissance
de 1'Esprit Saint, 1'Eglise dans sa réalité totale devient
une sorte de sacrement de la présence. et de 1’activité con
tinuées du Christ dans le monde;de plus la chose est précl
sée et clairement presentee par le message que nroclame 1T
Eglise et les signes qu'elle donne.
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II. LA MISSION DE L'EGLISE

S8i la mission du Christ pendant son existence histori
que était de précher 1'Evangile du Royaume de son Pére (Marc
1, 15; Mat. 4, 17; Luc 4, 43; Jean 18, 36-37), 1la mission
de 1° Egllse des son origine aété de precher 1'Evangile du
Christ crucifié comme celui du Christ Ressuscité et Sei-
gneur_(Act. 2,365 Rom. 10,9; 1 Cor. 1, 23-24; Phil.2, 11).
En préchant le Christ 1" Egllse ne s'écarte pas de 1° Evang1
le apporte au monde par_le Christ. Bien au contraire, les
premiers disciples aprés la résurrection de Jésus et sous
la conduite de_ 1'Esprit Saint qui venait de leur étre don-
né,en vinrent a mieux comprendre 1'enseignement du Christ,
selon d’ailleurs sa promessea,leur égard(Jean 7,39; 12,16;
14, 26; 16, 13-14)., 1Ils benefic:erent d’une 1nte111gence
plus profonde de 1'Evangile apporte aux hommes, non seule-
ment des paroles du Christ, mais de ses actions et surtout
de sa personne méme. Ce fut Dieu lui-méme qui révéla aux
disciples cette nouvelle 1ntelllgence (Mat. 11, 25-27).
Evanglle preche par 1'Eglise dés son origine est la conti-
nuation de 1’'Evangile preche d'abord dans le monde par le
Christ. Les Principes Généraux .des CVX formulent la méme
vérité plus profondement encore, en définissant 1'Eglise
comme le lieu '"ou le Christ ici et maintenant continue sa
mission de salut™ (GP. S)

La mission est au coeur de 1'Eglise, car elle constz-
tue la réalité 1nter1eure et la tdche que le Christ 1lui a
donnée. Cette vérité est 1'enseignement évident de Vati-
can II et est devenue depuis lors un theéme clé de 1’ensei-
grnement ordinaire de 1'Eglise. Le pape actuel Jean Paul II




ranpelle souvent la nature essentiellement missionnaire de
1'Eglise dans ses nombreuses allocutions de Rome et ses vo
yages a 1'étranger. Il considére ses voyages a differents
endroits du monde comme une expression concréte de la natu
re missionnaire de 1° Egllse. Ses paroles au cours d'une au
dience generale a2 Saint-Pierre le 21 mai 1981, aprés sof
voyage missionnaire en Afrique sont typiques:

C'est ‘au second conclle du Vdtican que
nous devons ceiie prise de conscience,
car L& amantneza source progonde, de
cétte venite théoLogique que 3'5334-
se e&t sans cesse en etatl de _mission.
L n en peut &tre autrement, Ctant don
ne qu eite conserve constamment £a mis
sion, c'est-a-dine Le mandat apostoli-
que du Christ, Le Fifs de Dieu, et 2'
invisible mission de l'EapALt Saint,
qui est donnZ par Le Pere a i’ Egt&éeat
par L'Eglise aux hommes et aux peupfes
grdce au Chrisit crucifie et neaau5c¢£e

La vie de L'Eglise est une mission oit,
d@ travens L'histoire de tout homme e
aussi @ travens L'histoire des nalions
et des generations, Le mystenre Ztennel
du Dieu &eueta dans Le Chaist se mani-
feste et se nzalise.

Le pape Jean Paul II exprime ici personnellement un
enseignement explicite sur 1la nature m1551onnalre de 1'
Eglise, donné par Vatican II. Deux express1ons classiques
de cela,l'une dans la Constitution sur 1'Eglise (Lumen Gen
tium) et 1'autre dans le décret sur 1'activité Missionnai~
re de 1'Eglise (Ad Gentes) résument cet enselgnement.

L'Eglise,pounvue des dons de son fon-
dateur et observant gidélemenit ses pre
ceptes de charnife, d'humitite et de re-
noncement, técoit La mission de procla
mex et d'etablin dans tous Les peuples
Le noyaume du Chaist et de Dieu et,sur
terne, elle est Le geame el Le commen-
cenent de ce royaume. (LG, 5].

La mission de L'Eglise s'effectue gra-
ce d L'activite par Laquelle, en obZis
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sance a La_consigne du Chaist, animee
par La grdee et L'amoun de L'Esprit
Saint, L'Eglise se rend pleinement pae
dente a fous Les hommes e a Zous Led
peuples aﬁ&ndeteé conduine d 2a foi,
a La Libente et a La paix duChn&&tpan
L'exemple de sa vie et de son enseigne
ment, par £e4 sdacrements el autres mo-
yens de grdee [AG. 5)

Mais c'est 1‘'Exhortation Apostol1que de Paul VI (Evan
gelii Nuntiandi] qui a fourni peut-étre 1’expression laplus
sclennelle de cette 1mportante vérité concernant 1la nature
essentiellement missionnaire de 1° Eglise. Apres une ¢ita-
tion d'une phrase provenant de 1la Declaration des Peres du
Synode, au Synode des éveques de 1974, Paul VI exprime a-
vec autorité et en détail les 1mp11cat10ns deleurenselgne
ment.

C'est avee joie et consolation qu'd 2a
§in de La grande Assembiie de 1974nous
avons entendu_ces parolfes Lumineudes :
"Nous tenons a confirmer une fois enco
re que La tdche &'evangel&sea Zous Les
peuples constitue £a missdion essentiel
Le de £L'Eglise”. C'esd une Ldche et u~
ne mission que rendent plus urgentes
Les changements vasies et profonds de
La societe actuelfe. 'L’ euangei&AatLon
est en vendte La vocatlion et La grdce
propres de L'Eglise,son cééencezepﬁua
profonde. 84 etle existe, c'est poun z
vangelisen, c'est-a-dinre _pout préchex
el pour endeigner, pour étne Le canal
du don de £a grdee,pour r2concilien Les
pecheuna avec Dieu, et pour pe4petuea
Le sacrifice par La messe, qui est Le
memorial de sa moat et de-sa rdsuarec-
tion glonieuse,

Quand le second concile du Vatican et les papes par~
lent de 1'Eglise, ils parlent explicitement de 1‘Eg11se en
tiere. Le commandement que le Christ a donné aux Douze d7
aller porter 1'Evangile a tous les peuples vaut pour tous
les chrétiens, bien que de maniéres différentes (Ad Gentes
5; Evang. Nunt., 13, 15¢.21; cf. 66-72).
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_Concevoir 1' Eg11se comme m1531onna1re de par sa natu-
re meme est dire qu'elle est enchainée i la tache d'appor-
ter 1'Evangile du Christ 32 tous les hommes dans son etre
le plus intime ainsi que dans la totalité de sa réalité et
de son activité. Quoi que fasse 1'Eglise,il n'est rien qui
de quelque fagonne doive exprimer sa vocation missionnaire
dans un monde deshumanlse et séparé de Dieu, Sa fidélité
au Christ se mesure et s'évalue en quelque sorte par sa fi
délité et sa fécondité dans sa tache missionnaire. L'ExhoT
tation Apostolique de Paul VI a développé en détail les im
plications de ce lien tres étroit entre 1'Eglise et sa ta~
g?g de communiquer concrétement 1'Evangile (Evang. Nunf.,

Et d'abord, 1'Eglise est née de la mission de Jésus.
Elle doit son existence aux efforts de Jésus et des Douze
pour communiquer 1'Evangile du Royaume de Dieu aux autres.
‘Ce qui, sous une forme secréte et obscure, avait &té. inau~
gure pendant la vie h1stor1qge de Jésus atteignit sa pléni
‘tude quand 3 1a Pentecote 17'Esprit Saint descendit sur les
Apotre. Emus par leur prédication, des centaines de gens se
rassemblerent rapidement autour des Apotres, formant ainsi
la premiére Eglise, la primitive Eglise, la mére de toutes
les Eglises, a Jérusalem {Act. 2,41-42).

Née de la mission de Jésus, 1'Eglise est a son tour
envoyée par lui comme signe de sa houvelle présence dans
le monde.Mais ce signe de lumlere demeure pourtant obscur.
Etant donne qu'elle a été envoyée par le Christ et vivifiée
de 1'intérieur par son Esprit, 1la mission de 1'Eg115e est
de prolonger et de contlnuersapresence et . sa mission dans
le monde. Aussi ce serait pour 1'Eglise contredire sa pro-
pre nature que de se replier intérieurement sur elle-meme,
Méme la vie intime de 1'Eglise qui consiste a écouter la
Parole de Dieu dans la foi et & vivre dans 1'amour frater-
nel de ses membres, n'acquiert sa pleine signification que
lorsqu'elle devient un témoin provoquant chez les autres
admiration- et convérsion et lorsqu'elle leur proclame 1'°

Evangile.

Bien qu’ enveyee pour continuer la mission du Christ,
1'Eglise soit envoyee pour porter - 1'Evangile aux. autras.
elle commence par subir 1l'actionde 1'Evangile qui la trans
forme elle-méme. En tant que communaute de foz, d'amour et
d'espérance, il 1lui faut sans cesse étre & 1'écoute de 1'E




vangile auquel elle donne sa foi, &a 1'écoute du nouveau
commandement d'amour dont elle vit, aux raisons enfin que
lui donne 1'Evangile 4° esperer. En tant qu'elle fait par-
tie du monde, elle est tentée d'adorer les idoles du monde
et elle a par conséquent un besoin constant 4' écouter 3
nouveau 1'Evangile dont elle vit. Pour evangellser les au-
tres de maniére crédible,l’ 'Eglise doit eprouver sans cesse
le besoin d'étre evangellsee elle-méme, afin de s¢ conver-
tir et de se renouveler. Si elle oubliait de rénover sa
constante soum1551on au Christ dans son Evanglle. 1'Eglise
ne tarderait pas a perdre la fralcheur, la vigueur et la
force dont elle abesoin pour porter -1'Evangile aux autres.

L'Eglise est un lieu clairement déterminé dans le mon
de ou peut se trouver l'Evangile, que le Christ demande de
proclamer a tous les hommes. Cela signifie que ce n'est
pas seulement sous la forme d'un message €crit ou nméme oral
que le Christ a laissé son Evangile .pour le monde. §'il n'
-avait fait que cela, ce n'est que sugerf1c1e11ement que 1°'
Eglise serait 1iée 3 1'Evangile et a la mission inaugurée
dans le monde par le Christ. On pourrait alors la comparer
i un tuyau qui au cours des sieécles améne aux hommes 1'eau
de 1'Evangile, issue du Christ.

Mais 1'Eglise est bien davantage. L'Evangile est un
€lément de sa rea11te vivante, dans son institution et son
organlsat1on extérieures comme dans sa constitution et sa
vie intérieures. Impossible de tracer une ligne de démarca
tion nette dans 1'Eglise qulsepareralt d'un coté 1'aspect
evangelxque issu du Christ et, de l'autre, les additions
huma1nes. issues soit de 1° 1ngenuzte et de la dévotion hu~
maines, soit de la faillibilité et de 1'imperfection humai
nes. Eglise et Evangile constituent un tout vivant 1mp0551
ble 3 disséquer facilement en ses deux facteurs,l’'un divin,
1'autre humain., Les comparaisons bibliques concernant 1!
Eglise comme d'un &difice construit par Dieu,d'un champ ol
le Christ est le Semeur, ou d'un organisme que Dieu anime
de son souffle, exprlment 1 unxon vitale entre 1'Eglise et

1'Evangile.Ceci n'exclut pas qu'il soit possible de présen
ter aux hommes 1'Evangile du salut en dehors de 1'Eglise vi
sible . Mais ceci s1gn1fle cependant que, dans sa réalite
concréte et visible, 1'Eglise est la dépositaire, ou la ma
trice naturelle, de 1'Evangile dans le monde depuzs la mort
et la resurrectlon du Christ. Aussi l'existence méme et la
réalité de 1° Eglise dependent -elles du fait que 1'Evangile
du Christ continue 3 agir en elle.

Enfin, bien que 1'Eglise soit le lieu ou la dépositai




re de 1°' Evangile dans le mondeet:qu elle le préserve comme
son herltage vivant,cet Evangile n'est pas fait pour demeu
rer caché en elle, Il est fait pour étre communlque aux ‘au
tres et partagé avec eux. C'est pour celz que 1'Eglise en-
voie des messagers pour porter l'Evangxle & ceux qui n'en
ont pas encore entendu parler et quine 1'ont pas encore re
su. Elle met sur leurs lévres 1° Evangile, apres avoir com-
nencé soigneusement i le faire mirir en eux, non seulement
comme un ensemble d'idées pour leur esprit mais comme une
disposition de leur coeur et comme _tout un style de vie dans
le monde.Ces messagers sont envoyés non pour precher leurs
propres idées ou meme leurs propres personnes,mais un Evan
gile dont ils ne peuvent jgmais ‘€tre les maitres absolus?
Comme 1'Eglise ent:ere. ceux qui sont envoyes par 1'Eglise
et mandates pour précher 1'Evangile ne sont Jamals des mai
tres mais plutGt des serv1teurs de 1'Evangile,et c'est avet
une totale £idélité qu'ils doivent s'efforcer de le communi
quer aux autres. ~

La mission de l’Egllse,gul consiste a porter 1'Evangi
le aux hommes de toutes les époques, a un double but: 1'un
individuel, 1'autre collectif., En communiquant 1° Bvangzle.
1*Eglise cherche d° abord a effectuer un changement intérieur
et une conversion personnelle chez les individus(Evang.Nunt.
18).C! est avec.despersonnes nouvelles que doit commencer un
nouveau monde.Or c'est de 1'intérieur seulement que peuvent
etre formées de nouvelles personnes. En ce sens lamission
de 1° Egllseestblen de convertir.Ceci ne 51gn1£1epasendoc
triner ou obtenir de force un minimum de conformité extériel
ré,mais plutdt permettre et procurer l'orientation radicale
vers Dieuet la transformat1on<h1coeur,que seul 1'Evangile,
parlé  directement et mysterzeusement 32 quelqu'un par le
Christ lui-méme, peut réaliser (Rom. 10,17). La conversion
est le fruit d'une rencontre vivante avec 1'Evangile vivant
lui~méme, qui n'est autre que lapersonne vivante duChrist.

Le second but que se propose 1'Eglise dans.sa mission
est la transformatlon, 3 partir de 1'intérieur des structu
res sociales ainsi que desvaleurs culturelles des communau
tés et des peuples (Evang. Nunt. 19- -20). En fin de compte
cela sera effectué par des personnes vivant il'intérieur de
ces sociétés et de ces cultures, et qui préalablement ont
été changees par 1'Evangile.De cette fagon 1'Evangile s'in
culture. eventuellement dans les vies des communautes et des
peuples, dans leur totalité.Tant que 1'Evangile n'a pas en
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core penetre dans les vies collectives des gens,on ne peut
dire qu'il a été assimilé pleznement etpersonnellementpar
des -individus.C'est en ce sens qu'on peut parler de 1°' évan
pélisation des cultures autant que de -1' evangellsatlon des
personnes.Bien que 1'Evangile ne puisse jamais s'identifier
avec telleoutcllecultureoart1culzere et en reste toujours
quelque peu 1ndependant la vie qu'il proclame est une nou
velle vie pour 1'homme danssa51tuatlon concreteetsoczale.
Et par consequent 1 etabllssement et le progrés de cette
vie parmi les hommes ne peut éviter d'utiliser des éléments
des cultures humaines et des structures sociales. A leur
tour, ces €léments et ces structures ont a eétre régénérés
par uné rencontre avec 1' Evangile, et cela ne peut pas se
produire avant que 1'Evangile soit ouvertement proclamé et
ouvertement professé par les individus et les ‘communauteé’s.

Le double but de 1a missionde 1'Eglise ~ la transforma
tion intérieure des personnes et 1'inculturdtion de 1'Evangi
le dans la vie publique - se réalise par stades succe551fs.
Deja dans le Nouveau Testament,saint Paul mentionne une sé
rie d'étapes ou de stades dans lacommunlcatlon de 1'Evangl
le par 1'Eglise aux gens. Bien qu'il les ordonne a l'inverse,
saint Paul envisage six grandes étapes (Rom. 10,13-15) .Ces
stades sont les suivants:

La missdion reque du Christ,
La_proclamation du Chrisz,

L'ecoute de La Parole sur Le Christ,
La {od du ChrisZt,

L'appel fait au Chnist,

Le salut par Le Christ.

O G D L P~
- —- . S Wt o

Dans 1'Exhortation Apostolique de Paul VI sur I'Evange
lisation dans le Monde Moderne (Euange£44 Nuntiandi),trois
stades principaux de la missionde 1'Eglise sont presenteS'

1] Premien stade. Ce stade pourrait &tre appelé le stade de
proclamation. I1 est celui de la semence
des germes de la foi (Evang. Nunt,, 21-22). Il comprend d'
abord 1a proclamation silencieuse de 1'Evangile, ou du té-
moignage sans paroles, donné par les chrétiens 3 ceux parmi
lesquels ils vivent leur existence ordinaire. C'est déja
un acte initial d'évang€lisation. Aussi serait-il bon de
cesser d’appeler "pré-&vangélisation” ce tem01gnage silen~--
cieux de 1'Evangile.L'Evangile peut trés bien etre communi
qué par un tem01gnage silencieux de vie chretlenne. Cet ac
te initial de communication de 1'Evangile peut s'adresseT
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a bien des sortes de gens: ceux auxquels le Christ n'a ja-
mais été& procIame. ceux qu1 ne sont que des chrétiens nomi
naux et qui vivent selon d'autres principes, ceux qui sont
baptisés mais ne pratiquent pas. ceux enfin que sont since
rement a la recherche de quelqu'un d'inconnu.

En second 11eu ce stade comprend la predxcatlon expli
cite de 1'Evangile, quand au temoxgnage de 1a vie s'ajoute
la proclamat1on par la parole de vie.La proclamation expli
cite de 1'Evangile implique la predication claire et sans
équivoque - de Jésus comme le Seigneur universel. Cette pro
clamation de Seigneurie universelle doit se poursuivre par
la predlcatlon de la vie et de 1'enseignement de Jésus ainsi
que du mystere de sa vie,de sa mort et de sa résurrection.

En troisiéme lieu,l'ensemencement des germes de la foi
dans_le coeur des gens se termine par telle forme de caté-
chuménat amenant a la réception du sacrement de bapteme.
Ceci complete le premier grand stade de communication de
1'Evangile. Cette proclamatlon initiale de 1'Evangile,suivie
d'une premiére adhésion de celui qui 1°' écoute, occupe une
place tellement importante dans la missionde 1° Egllse qu'el
le a souvent été utilisée comme synonyme de 1a mission tota
le de 1'Eglise.Cependant il ne s'agit 13 que du premier sta
de,et celui-ci ne constitue qu’'un aspect de la mission qu'a
1 Egl1se d’'apporter 1'Evangile aux hommes.

2] Second stade. La proclamationdel’ Evanglle n'atteint sa

plelne reallteque lorsqu'elle est enten-
due, accuezllze et qu'elle éveille une adhésion authentzque
chez celui qui la regoit. En_un sens, 1'Evangile n'est pas
pleinement proclamé avant d'€tre €couté et regu par quelqu’
un. Cette pleine acceptation et assimilation de 1'Evangile
commence avec le bapteme, le premler des signes ou sacre-
ments de 1'Eglise, par lequel elle s'incorpore de nouveaux
membres. Tel est le début du second grand stade de la mis-
sion de 1'Eglise [Evang. Nunz., 23). Par le sacrement de
baptéme celui qui a accueilli 1'Evangile est réuni mysti-
quement mais réellement 3 la personne du Christ dans sa mort
et sa résurrection,et en méme temps incorporé concrétement
par une entrée visible a la communaute des croyants.

Aprés le bapteme, qui est un 51gne de transformation,
le nouveau chrétien commence a participer aux autres signes
de 1'Eglise. Ceux~ci comprennent notamment le signe de la
Pénitence, par_lequel il renouvelle et restaure sa conver-
sion radlcale @ Dieu. A leur sommet, cependant,il y a 1’ Eu
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charistie, le plus grand de tous les signes dans 1'Eglise,
par lequel la vie du chrétien est dlimentée, fortifiée et
promue 3 une croissance nouvelle.

3] Tholsiéme stade. Le stade final de la mission de 1'Eglise
est le stade apostolique: les indivi-
dus et les communautés qui ont été evangellsesnartentpour
apporter 1°' Evang11e aux autres. I1 a éte appelée "la pierre
de touche de 1'évangélisation™ (Evang. Nunt., 24). L'initia
tive apostollque des 1nd1v1dus et des groupes qui se sont
engagés a 1'Evangile et ont &té baptlsesestledern1ertest
de la valeur effective de la mission de 1'Eglise. L'Evangi
le ne pénetre plelnement que 13 ol des personnes ont été a
postollquement actives en devenant des agents du service
missionnaire de 1° Bg11se. I1 est 1'expression supréme de 1"
amour de Dieu, que 1'Evangile ré&pand dans nos coeurs par I’
action de 1° Espr1t Saint qui nous est donné (Rom. §,5b). Ap
porter 1'Evangile 3 un homme est 1'expression la plus hau-
te de cet amour pour notre prochain dont le Nouveau Testa-
ment enseigne qu'il est inséparable de la véritable foi en
1'Evangile du Christ (Jean 13,35; Gal. 5,6b; Jc. 2,17). Le-
véritable disciple de 1°' Evang11eest1 apotredel Evang11e.

Souvent méconnu par bgaucoup, un aspect important de
la mission de 1'Eglise est la variété de 1' adhesxon a Dieu
par-la foi chez différentes personnes. Cette variété com~
prend non seulement des differences dans la foi chez des in
dividus donnes. compte tenu de leurs qualités personnelles
spéciales qui donnent & chaque personnetnxcaractere unique.
Elle comprend aussi les différences plus generales dans la
foi, qu’'on ne peut identifier a celles qui ont pour cause
la nature nécessairement intime et personnelle de la foi.
Si 1'on tient compte de ces différences plus generales, il
est possible de distinguer dans le cadre de 1’ expérience
humaine quatre sortes principales de foi.Bien entendu, cel
les-ci comprennent toujours ung regonse personnelle a 1'i~
nitiative personnelle de Dieu 3 1'eégard des hommes.

1] La {0l sZeuliere(profane).Cette expression _quelque peu
paradoxale peut tre employée
pour décrire une attitude sincére d' ouverture a tout le mys
tere de la vie, ot celle-ci est pergue comme une realite
transcendante a un contrdle individuel et indépendarite de
ce controle. La personne reconnait alors volontiers que le
centre de sa vie et de son existence personnelle lui échap
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pe et dlffgrg en quelque sorte d'elle-méme.Sa soumission a
cette "alterite" et -50n acceptation de cette situation
quand elles sont associées & un optlmzsme sincére et plelﬁ
d'espérance sur la vie et sur _l'avenir, constitue une sor-
te de foi fondamentale. La présence d'une telle foi chez
quelqu'un se vérifie par 1'ouverture aux autres et 1'acce
tation des autres. Selon saint Jean (13,34-35)}, c'est 1’a-
mour d'autrui qui demeure le test ultime de la foi.

On peut esperer qu'un individu qui dispose de cette
foi fondamentale repond la vie comme quelque chose qui
lui est donné et qui est fondamentalement bon. Etant donné
que bien des gens qui manifestent des signes de cette sor-
te de foi demeurent souvent sans religion ou sans aucune re
connaissance explicite du sacré, ce degré fondamental de
foi peut etre légitimement appelé "foi seéculiére".

2) La {odi nelfigieuse. Lorsque des individus arrivent a ré-
connaitre que la vie n'est pas 51mp1e
ment une force_  impersonnelle aveugle dans le monde, mais
qu'elle se refere a une source et a un centre personnels,
avec lequel ils peuvent entrer en_rapport personnel de con
naissance réciproque et de liberté, la disposition primiti
ve d'ouverture envers _1'"autre"”, qui apparaissait dans la
foi fondamentale ou secu11ere, se définit avec plus de pré
cision. Une divinité personnelle est désormais reconnue
comme la source de la vie et de la destinée de 1°' humanlte,
quel que soit le nom particulier qu'on puisse donner acette
source personnelle. Les noms sont nombreux parmi les peu-
ples du monde: Vishnu, Shiva, Yahweh, Allah, ere, etc. Aus
si la fol religieuse exxste toutes les fois ol les indivi~<
dus croient a un Dzeu personnel tlest- a-dire a un Dieu
qu'ils peuvent connaztre et qui peut étre connu de maniére
personnelle. Cette maniére personnelle de se referer au di
vin est 1l'origine de la religion: les individus s'y soumet
tent librement a Dieu, et cela a1’ encontre de la supersti
tion oli ils cherchent a 1le controler et i’ le manipuler.

3] La foi chaitienne. La troisiéme degré de la foi est _en-
core une foi relzgleuse. mais specxa
le. Dans 1la foi chrétienne la personne ne croit pas seule-
ment que Dieu est personnel, mais qu'il a librement choisi
-d'entrer dans 1’'histoire et d' apparaltre dans sa propre
création comme une ¢réature, en hommeJesusChr1st:Sz cet
te foi paralt souvent outrageuse et blasphemat01re a bien
des gens qui ne sont pas chrétiens-il faut _avoir vécu quel
que temps avec des non-chrétiens pour apprécier la sincérl
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té de leurs sentiments -,telle est cependant la vérité qu'
affirme la foi chrétienne. La foi chrétienne tient que le
Seigneur tout~puissant du Cosmos s'est réellement prnmene
sur cette terre comme un homme pendant une certaine pério-
de de 1'histoire.

4} La foi cathofique. La foi catholique,celle que tiennent
1'Eglise cathollgue romaine,les Egli
ses orthodoxes orientales, certains elements del® Eglzsean
glicane et ailleurs, est la foi qui s'affirme comme authen
tique et pléniére, voulue par le Christ pour 1'humanité. X
ce degré de foi, les gens croient 3 une association insti-
tutionnelle et visible d‘'hommes et de femmes, appelf€e 1'E-
glise. Ils croient en 1'Eglise non seulement comme le corps
fondé par le Christ et comme le lieu oli, en communion avec
beaucoup d'autres, ils manifestent leur foi dans le Christ
mais en 1'Eglise elle méme en tant qu’objet et que but de
la foi. Evidemment, la_chose n'est possible que dans lame
sure ol le Christ lux-meme dans sa Seigneurie de Ressusci-
té peut étre véritablement présent et réellement actif dans
les structures visibles et dans les actes de 1'Eglise. C'
est precxsement ce que les catholiques affirment comme réel
dans la véritable Egllse du Christ, de par la présence et
1'action divines de 1'Esprit Saint.

Ce quatrzeme degre de foi comprend une conception sa-
cramentelle de 1° Egllse. qui accepte que le mystere de la
divine réalité puisse €tre réellement signifié et actif dans
et par une réalité humaine visible.Cette conception de 1'E
glise est, évidemment un €lément de 1° enseignement explicl
te du Second concile du Vatican.L' Eglise y est décrite com
me le sacrement universel du salut (Lumen Gent&um, 9,48)~
Si elle est le sacrement de salut pour toute 1° humanlte c'
est parce qu'elle est le signe et 1'instrument de 1'union
et de 1'unité donn€es par le Christ-union avec Dieu.par la
foi, et unité des hommes entre eux par 1l'amour (lLumen Gen-
Lium, 13}.

Du point de vue de la vérité catholique, ces quatre
sortes de foi constituent ainsi quatre degrés de foi, dans
un ordre ascendant de valeur objective. Cependant ce point
de vue ne doit pas étre 1nterprete trop rigidement. On ne
peut écarter la 90551b111te qu'un degré objectivement infé
rieur de foi existe concrétement chez un individu partlcu-
lier comme une reponse subjectivement plus élevée a Dieu.
Cela 1mp11queralt pour lui une union 3 Dieu plus intime que
celle qui peut exister chez des individus 3@ un degré objec
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tivement plus &levé de foi. Il est impossible d'Etre trop
catégorique sur la maniére dont Dieu entre dans les vies
personnelles des individis.
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IT1. LA MISSION DU LAICAT

Le second concile du Vatican a été surtout un concile
sur 1'Eglise. Il a présenté ce qui pour beaucoup a été une
vue radicalement nouvelle de la nature de 1'Eglise. En rea
lite cependant, le concile n'a fait que restaurer avec
clarté la conception primitive et traditionnelle de 1'Egli
se. Cette conception avait €té, 3 un degré important, ob~
scurcie pour beaucoup dans 1'Eglise catholique au cours des
51ec1es de reactlon defen51ve contre le protestantlsme eu~-
ropéen, reactlon inaugurée par la Contre-Réforme catholique
du XVIe siecle.

En général, les Protestants du XVIe siecle considé-
raient surtout 1°'Evangile du Christ comme une réalité invi
sible reqgue par des individus moyennant leur foi personnel
le en Dieu. Cette conception pouvait évidemment se référeT
d saint Paul, notamment a des textes de sa lettre aux Ro-
mains {Rom. 1 16,5,11). Mais, a 1l'encontre de saint Paul,
non seulement ils 1a1ssalent al’ arr1ere-plan d'autres as-
pects, mais se refusaient 3 croire que 1’ Evangile fut quel
que chose de plus. Egalement essentielle, la réalité visi~
bfe de 1'Evangile fut cons1deree comme un écart par rapport
al' Evangile et une pure série d'additions humalnes. Et
pourtant, jusqu'd 1° epoque de la Reforme au XVI& siecle,
cet aspect visible et historique avait &té trad1t1onnelle-
ment accepté par 1° Egllse comme un élément de la réalité
de 1'Evangile donné 3 1'Eglise par 1le Christ, et voulu par
lui. I1 est bien compréhensible que la réaction des catho-
11ques dans la défense des aspects visibles et h15tor1que§
de 1'Evangile donné par le Christ 3@ son Eglise, tendit a
insister sur ce que niaient les Reformateurs et par conse~
quent 3 perdre wune juste appréciation des verités qu'ils
affirmaient avec insistance.




Jusqu' a 1'époque du second concile du Vatican (1962-
1965),1 'enseignement commun sur la nature de 1'Eglise che:z
les cathol1gues concorda substantiellement avec la perspec
tive des theologiens de la Contre-Réforme, tels que le ié-
suite saint Robert Bellarm1n(1$42 -1621) .Dans cette perspec
tive 1'Eglise €tait envisagfe avant tout comme une soc1ete
visible dans le monde, et possedant les pouvoirs donnés 3
ses responsables sacerdotaux d'enseigner, de sanctifier et
de gouverner les fzdeles. Cette conceptlon de 1'Eglise ten
dait inévitablement’ a &tre statique plutot que dynamique’
car elle considérait 1'Eglise comme un état Social plus que
comme une mission aux hommes. La plupart des catholiques,
instruits dans leur foi avant Vatican II, - recevaient donc
cette maniere de voir.

Dés lors cette description de 1'Eglise comme statique,
comme état socidl, excluait pratiquement une conception dy
namique de 1° EgI1se comme orient€e vers le dehors et mission
naire,comme destinée 3 porter 1! Evangile dans les zones de
1'incroyance. De plus,et la chose nous intéresse ici parti
culierement ,cette vue statique de 1' Egllse reduzsalt egale
ment les laics dans 1'Eglise i une situation.de récepteurs
passifs par rapport d ceux qui avaient le pouvoir d'ensei-
gner, de sanctifier et de gouverner donc a la hiérarchie.
Eour les catholiques, la vie chrétienne se.situait ‘d*abord
a 1'autel ou au cloitre. Quant a ceux qui menaient une vie
séculiére dans le monde,en faisant les choses ordinaires et
communes aux gens ordlnalres ils étaient considérés, au
moins implicitement, comme menant une forme inférieure de
la vie chrétienne,une sorte de réponse de seconde-classe a
1’Evangile.

A une époque post-conciliaire et moins defenszve al’
heure ol une attitude plus chrétienne d'appréciation et d’
ouverture est en train de se developper chez tous les chré
tiens dans le nouveau climat oecumenzque nous cathollques
devons étre préts 2 reconnaitre avec joie et reconnaissance
lesverxtesevangellques redécouvertes avec enthousiasme par
les Réformateurs au XVIe siecle.Pour les Protestants,la va
leur essentielle de la Réforme fut de rendre i la vie secuhe
re ordinaire,vécue par des laics,la salntete et _la plénitd
de de l'Evanglle qui récemment avalent,ete considérées comme
la propriété exclusive de la hiérarchie ou tenues cachées

dans les _monastéres d’hommes et de femmes.La Réforme a donc
cherché a restaurer la dzgnzte et la valeur chrétiénne des

differentes activités de la vie secullere, car elles sont
bien légitimement des fruits de 1'Evangile du Christ.




Les cathollgues 4’ au;ourd hui n'ont aucun désir &' aban
donner les vérités evangel1ques qu’ils ont si longtemps gar
dées intactes, notamment 1° aspect essentiellement visible
et organique de 1'Evangile tel qu'il est vécu dans 1‘E311*
se catholique. Ils ne désirent pas abandonner la vérite es
sentielle, a savoir que le Christ a voulu pour son Egllse
des dirigeants authenthues. non seulement pour la premle-
re génération . mais pour toutes les générations de chré-
tiens. Les catholiques savent par leur foi que le Christ.a
voulu que ces d1r1geants regoivent directement de lui le
pouvoir de servir leurs fréres chrétiens en les enseignant,
en les sanctifiant et en les guidant,car ils sont les expres
sions visibles de sa propre gresence personnelle dans 1°' Eg11
se pour tous les temps.De meme,les cathollques se refusen®
3 dévaluer le témoignage pulssant donné a.lanature radicale
de 1'Evangile dans les viesdes gens et le mystére essentiel
de 1' Bvanglle. que les religieux (hommes_et femmes), voues
pour toute leur existence a la chasteté.,a la pauvrete et a

‘obéissance, offrent au monde dans 1° Egllse.

Ceci dit, les catholiques doivent étre les_premiers 3
admettre que dans leur situation actuelle d’ apres le conci
le,ils commencent as’ approprier a nouveau comme leur propre
vérité la conception des Réformateurs sur le rdle essentlel
du lafcat dans la mission de 1'Eglise.Cela ne fait qu' assi
miler un aspect important de 1°' enselgnement de Vatican II sut
la nature de 1'Eglise.Il ne s'agit pas de passer d'une sor-
te de cléricalisme & une sorte de laicisme, mais plutot de
percevoir correctement les roles respect1fs du pretre, du
religieux et du laic dans la vie de 1'Eglise.

L'enseignement contemporain de 1'Eglise sur le r6le du
laicat dans lamission de 1'Eglise se trouve essertiellement
dans les documents du second concile du Vatican. Les deux
premiers exposés decetenselgnement sont deux chapitres de
la Constitution sur 1'Eglise (Lumen Gentium];le second cha
pitre, qui concerne le peuple de Dieu, et le quatrleme qu1
concerne le laicat (LG. 9-17, 30-38). Il y a ensuite le D¢
cret spécial sur 1°' Apostolat des Laics(Apostolicam Actuos?l
tatem)qui traite avec des detazlsplusorlglnaux le role du
laicat dans la mission de 1'Eglise. Enfin, il y alaConsti
tution sur 1'Eglise dans le Monde Moderne(Gaudlum et SpesT
ce document qui, sans étre_le plus fondamental du_concile,
est universellement considéré comme celui qu1 represente le

,plus exactement 1'esprit du Vatican II, si bien qu'on a pu
1'appeler "le portrait de Vatican II". Dans sa premiere par
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tie,les trois premiers chapitres traitent respectivement de
la d1gn1te de 1'homme, de 1a fraternlte, €t appellent & un
intéret tout spécial aux laies (GS, 12=39). La seconde.par
tie . contzentc1nqchap1tres,qu1 abordentsucce551vementc1nq
grands domaines de la vie ou,individuellement et collective
ment, les lafcs sont affrontesa,des décisions critiques:le
mariage, la culture,la vie économique. et sociale,la oliti
que et la paix du monde (GS, 47-90). Les éléments clés de
cet enseignement officiel furent réaffirmés dans 1'Exhorta
tion Apostolique de Paul VI, "1' Bvangellsatzon dans le Mornde
Moderne"” [Evangelil Nuntiandi)-.

Les nombreuses références dupape Jean Paul II au rdle
du laicat dans la mission de l'Egllse au cours de ses allo
cutions fréquentes_ et de ses écrits fournissent une ample
confirmation tout 3 la fois de la vérité decet ensezgnement
fondamental sur le rdle du laicat dans lamissionde 1'Eglise
et sur son importance actuelle.Quelques exemples de son en
seignement suffiront 3 montrer sa fid€lité 3 ladoctrine de
Vatican II,en méme temps qu'ils résument pour: nous une gran
de partie de cet enseignement:

Sun Le mode d'un Levain {28 soni appe-.
Les 4 agin pour_La sanctification du
mande . pax L'intenieuxr, en commengant
par Leurs propres 5am¢££a5 (a un grou-
pe d'évéques indiens, 31 mai.1979).

Aussd tout Lale chnetien estun facteur
extraondinaire de La grdce de Dieu et
est appele aux sommeis de La saintetd.
Panfois, [Les Lafcs [hommes et demmes)
ne semblent pas appkec&e& pleinement
La dignite et La vocdfion qui sont Les
Leurs en tant que Lalecs. Mals ne par-
Lons plus du "Lalc ondinaire™,car vous
tous avez Ete appeles a Ld conversion
par La mont et fa rdsunrection de JEsus
Chaist. (A des_laics, dans une homélie
de la messe, a Limerick, Irlande, le
ler octobre 1979).

Les grnandes forces qui fagonnent Le
monde - pofitique, mass media,bcience,
technique,cultune,education, 4ndu6£44e
et travail - sont precistment Les do-
maines ou Les Laics sont épec4a£emant
competents pouxn exercer Leur mission.
(Message pour la Journée des Communica
tions Mondiales, 18 mai’ ‘1980)
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Vous Les Lafes, en agalisant une voca-
tion de sainteli et 'd'amour, vous avez
une responsabilite paatacuﬂaeaepauata
conseénration du monde. C'est par vous
quée £'Evangile doii atteindre tous Les
niveaux de La societe. . (Nairobi, Kenya,

6 mai 1980). .

S{ <Le temoignage aittendu du Lalc est
celul de La secularite, de L'action
dans Les choses temporelles, Le Zemod-
gnage _connaturef a fa vie religieuse
en genénal et d tout religieiux en panr-
ticuliern est celul des 82a£4tudeé vé-
cues dans La vie quot&dcenne (& des
Religieux a Sad Paolo, Bre511 3 juil~
let 1980).

Paxr daﬁ¢n¢t¢on Le Lalce est Le disciple
et Le compagnon du Christ, 4£'homme de
L'Eglise present et act&é. au coeur du
monde, pour gerer Les nrealiltis tempo-
nelles el Les .ondonner .au Royaume de
Dieu. (Aux evéques du Bresil, 10 juils
_let 1980).

Dans ce dernier discours adressé aux évéques du Brésil
pendantsonsewour dans ce pays,le pape Jean Paul II énunéra
six points particuliers que les laics étaient en droit d at
tendre du service que leur donnent leurs pasteurs:

1} Une nourrditure de Leux {oi,
)} La centitude conceanant Les enseignements du Chnist

et de L'Eglise,

3) Une aide spinituellfe pour Leurs vies,

4} Une dinection feame pour Leur rdle comme ckaet&en&
dans Le monde,

5} "Une dose Ligitime de Libente poun Leur engaaement
dans Les affaires temporelles”,

6) "Un secours el un encouaagement poun etne vnaLment

" un Rafcat sans Le nisque de La clenicalisation; Le
droit analogue d'attendre de Leuns pasteurs d'etne
vraiment tels sans Le risque de Lalcisation”,

Auparavant,quelques mois seulementapresson élection,
et pendant son premier voyage missionnaire au Mex1que, le
pape Jean Paul II avait sou11gne le role caractéristique du
lafcat dans la mission de 1'Eglise. 'I1 le fit vers la fin
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de son important discours aux évéques de 1° Amerlque Latine,
réunis en Conférence & Puebla,Conformément encore a la doc
trine de Vatican IT, il 1n51sta sur le rble primordial du
lajcat, avant celui des prétres et des religieux, dans la
promotynldela Justlce et dans 1' accomplissement 'de 1a doc-
trine sociale de 1'Eglise.ll vaut la peine de citer ce pas
sage en entler.

lin soin-panticulien doil etne donné a
La formdtion de ZLa ‘conscdence, en toul
secteun et a tout degre. A L'heune cu
Les &njuéi&ceé empirend et que £'Zcarnt
entrne niches et pauvres s'accrolt drama
tiquement, £La doctrine sociale, _ so0ud
une foame créaindice et ouvente a tous
Les champs de La presence de L'Eglise,

doit etne un instrument essentiel de
formation et dlaction. la chose esi
du nessont spécial du Lafeat : "C'est
au Lalcat, bien que non exclusivement
a Lui, qu'appantiennent en pn&nc&ge
Les devoins et Les activites .seculdle-
res" [(GS. 43), 12 faut eviten de sup-
planten Le Lalcal, excepifion faile ap-
nes. neﬁtex&on senieuse dans centadins
cas qud £e menitent, N'est-ce pas Le
Lalcat qui, en naison meme de sa voca
tion dans L'Eglise, est’ appels a con-
tnibuen a_La vie economique el politi-
que, et a agir efficacement. pour La
deéenée et La promotion des drnoits de
L'homme?

Le second concile du Vatican a considéré 1' Eglise, a=
vant tout,comme le mystére de Dieu, dans la relation trini
taire du Pere, du Fils et de 1° Esprlt entre dans le monde’,
non seulement comme le Créateur universel majs desormals
comme le Sauveur de toutes choses. Par_ce mystere,-l union
doit étre réalisée de tous les hommes @ Dieu ainsi que 1'u
nité de tous les hommes_entre eux. Commencé dans la per-
sonne de Jésus, ce mystére continue dans 1'Eglise. C'est
pour cela que le Verbe fait chair est une sorte de "sacye-
ment" fondamental du mystére de Dieu dans le monde.De méme
aussi, 1'Eglise, de par son union avec le Christ,comme son
Fondateur une f01s pour toutes et sa Téte cont:nuellement
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presente et active, est ‘une sorte de "sacrement” du mystére
cdaché du Christ, c'est-3d=dire le sxgne et 1'instrument . du
salut pour tous les hommes au sens d'une union personnelle
avec Dieu et d'une unité fraternelle entre les hommes.

Ce mystere 1dent1que avec lamission visible du Christ
envoyé par le Pere dans le monde et continué, par la volon
té expresse du Christ et 1'effusion: “interne de 1'Esprit
Saint,est la mission visible de 1° Egl;se' il est’ egalement
le Royaume de Dieu comme Jésus 1'a proclame pendant sa vie
sur terre. Le Royaume n'est pas _identique a2 1'Eglise, bien
que les deux ne puissent étre separes. Le .concile a consi
déré le Royaume comme une réalité plus &tendue que 1' Eglzse
dans 1'espace et dans le temps. 11 importe de bien saisir
cette veérité pour comprendre correctement le role du laicat
dans la mission de 1'Eglise.

Le second concile du Vatican a donné un enseignement
spécifique sur cette relation entre 1'Eglise et le Royaume
de Dieu (LG.. 5- 6) C'est dans la personne du Christ lui-
méme qu'a €té Tevélé le Royaume de Dieu:non seulement donc
par ses paroles et ses actes mais par sa personne meme dans
le monde. C'est par sa proclamatlon du Royaume qu’'il in-
augura 1'Eglise. Si 1' Egllse ne s'identifie pas entiére-
ment avec le Royaume, du moins en est-elle sur terre le ger
me et le commencement. A 1'Eglise le Christ confie la mi¥
sion de proclamer et d'é€tablir le Royaume parmi tous les
peuples. Tout en croissant lentement vers sa maturité, 1°
Eglise doit sans cesse regarder 1'avenir pour 1' achévement
de ce Royaume. Ce n'est que dans la personne du Christ en
son état ressuscité et glorifié que le Royaume s'est entig
rement identifié avec une réalité humaine.

Etant inséparable du Christ, sa Téte vivante,1'Eglise
est inséparable du Royaume. L'union nécessaire entre le
Christ crucifié et ressuscité en qui le Royaume de Dieu est
maintenant acheve, et 1'Eglise sur terre en laquelle le Ro
yaume est en train de grandir lentement vers sa maturlte.
est enseigné par le concile sous forme de comparaisons bi-
bliques.L'Eglise est comparée 3_un bercail, dont le Christ
est_la Porte (Jean 10, 1- 10), & un champ cultlve par Dieu
ou a4 un édifice construxt par lui (1 Cor. 3 9) Elle est
aussi la Fiancée ou 1'Epouse du'Christ (Eph. 5, 26; Avoc.
21, 2, 9).

Dés lors, le Royaume.qui est l'acte de salut de Dieu
pffert aux hommes, est 2laction de Dieu avant d'étre un
tieu du monde ol cette action est dccuéillie et regue par




la foi. La chose a une grande meortance pour Ie laicat de
1'Eglise. Sa sph8re propre d'activité est le monde des rea
lites seculleres et humalnes. dont .un si grand nombre n7

ont pas encore £t€ soumises au Royaume et enrichies par 1'
action salvifique de Dieu. Grice & leur familiarité avec
de nombreux signes visibles du royaume dornnés dans 1'Eglise,
les laics peuvent progresser sans cesse dans leur sensibi-
1ité aux plus subtiles manifestations du Royaume dans le mon
de séculier (GS,, 38- 59 45). Parfois il sera l'action du
Royaume comme une premlere invitation aux gens, parfois en
core une présence déja accueillieet active chez des person
nes. Cette promptitude et cette habilité 3 discerner ces
signes plus subtils -du Royaume dans 1le monde séculier sont
des facteurs essentiels dans le r0le missionnaire dulaicat.

Dans le second chapitre de la Constitution sur 1°' Eg11
se (Lumen Geniium), le concile du Vatican propose aux ca-
tholiques une autre perspective fondamentale sur 1'Egli-
se (LG 9-17). Nous avons examiné plus haut la conception
de 1'Eglise comme le sacrement du mystére, exposee dans 1le
premier chagltre. Le troisiéme chapitre contient une vue
plus familiere, du moins aux cathollgues avantVﬁtzcanII
de 1'Eglise comme une société organisée de manzere hierar-
chique. Ces trois chapitres fournissent ainsi trois gran-
des perspectlves de la réalité de 1'Eglise, qui se com-
plétent et s'enrichissent les unes les autres.

C'est en raison de leur relation au Christ que les
chrétiens deviennent le peuple de Dieu. Etant donneque le
Christ est le Messie de Dieu, ils Eart1c1pent aussi d 1'onc
tion que 1’Esprit Saint lui a confgree ‘et ils. dev1ennent
le Peuple messianique et ont part a sa mission, “un geame
centain d'unite, d’zapeaance et 'de salut poun tout Ze gen-
re humain" (LG., 9). A.1l'origine du terme "laic" se trouve
le terme grec de "laos". Ce mot signifie le'salntPeuple de
Dieu dans la Nouvelle Alliance du Christ, peuple qui n'est
plus saint seulement par l'élection de 1'Anc1enne Alliance
comme l'é€tait Israél. Le terme ."laos"  désigne le peuple
saint du Christ,le peuple qu'il a2 rendu saint par les trois

rands sacrements de la nouvelle vie, donnée par le Christ
a ses disciples: le sacrement de 1° eau.qu1 signifie la pre
miére forme du don de 1'union vivante avec le Christ dans
sa mort et sa résurrection; le sacrement de 1'huile,qui si

gnifie que la vie déja donnee est fortifiée etembellzepar
la plevltude de 1'effusion de 1' Esprit Saint; le sacrement
du pain, qui signifie 1'alimentation continue et la crois-
sance de cette union v1vante du chrétien avec le Christ.Mais
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le mot_"laic” en est arrivé a prendre la signification op-
posée a 1'usage primitif chrétien du terme. Actuellement,en
anglais, un "laic" est quelqu un de non initie, qui manque
encore de qualification et d' habilité professionnelle.Dans
1 Egllse, il en est arrive a signifier simplement celui qui
n'est ni clerc, ni religieux. I1 serait bon de retrouver le

sens primitif de ce mot.

La mission du faic

Et d'abord, les laics dans 1'Eglise, sans dxfference
avec les clercs et les religieux, sont de par leur Etat di
rectement ordonnés 3 la sainteté et aux choses du ciel. Lz
chose $e réalise sacramentellement, par les trois grands
sacrements qui inaugurent et developpent la vie chrétienne
chez des personnes: le bapteme la conflrmatlon et 1'eucha.
ristie. Bien que les laics n'aient qu'un role limité dans -
1t executlon des moyens de la vie dans le Christ, moyens
donnés a 1'Eglise par le Christ, ils possedent en plenltu-
de la vie chrétienne elle-méme. En communion avec 1'Eglise
entiére, ils participent aux fonctions messianiques essen-
tielles et aux pouvoirs du Christ, Pretre (LG., 10-11 et
34), Prophete (LG., 12 et 35), et Roi (LG., 13 et 36). Sur
ce point le concile cite_ le beau texte de saint Augustin,
écrit plus de quinze siécles auparavant:

Quand je m'effraie de ce que je suis
pour vous, je me console pan ce que fe
suis aveec vous. Poun vous fe suis L' e-
véque, avec vous je suis un chaitien,
Le premien est une foncition, fe second
une grace; £Le premier est un dangen,

Le second un salut” (LG., 32).

En second lieu,les laics dans 1' Eg11se sont ceux ‘dont
le role'propre est de s'occuper de 1'intériorité des choses
ordinaires de ce monde (LG., 30-31). Si Dieu reste la pre-
miére cause de toutes choses, il a établi dans toutes les
choses créées une sorte secondaire de pouvoir, celui de la
causalité. Or c’est le role propre du laicat de vérifier
la véTité de cette causalité secondaire dans les choses de
ce monde.C'est la tache propre des laics de s'occuper avec
soin de la sécularité des choses. Issues originellement de
Dieu, toutes ces choses sont destinées a lui revenir. A la
rigueur, on peut excuser chez le religieux ou le clerc une
certaine 1nsens1b111tepour1a valeur des choses séculiéres.
Les religieux doivent s'intéresser avant tout au mystére




de Dieu en tant que source et fin de toutes choses; quant
aux clercs, ils ont i s'occuper d' abord 3 utiliser les mo-
yens de salut laissés par le Christ a son Eglise. Mais le
laic est le spécialiste du domaine séculier.Si les pretres
aglssent “dans la personne du Christ", le laicat chrétien
est 1'ame du monde (LG,, 37-38).

C'est pourquei lamission propre des laics dans 1'Egli
se est avant tout d'étre les temoins et les instruments vi
vants du salut donné€ par le Christ a toutes-les enoques du
monde, et, secondement, d'€tre dans 1'Eglise les spécialis
tes de 1° 1nteret partlculler pour le domaine séculier, ap-
pelé a devenir un €lément du Royaume. Mais, outre cette
double mission,la mission des laics dans 1'Eglise comprend
deux autres fonctions normales (LG., 33).

Les laics dans 1'Eglise sont frequemment appelés, de
différentes maﬁleres. 3 une coopération plus directe a 1l'a
postolat de la hiérarchie. Avant Vatican II,1'Action Catho
11que, sous ses différentes formes, en etalt une illustra-
tion. Ces formes de 1°' apostolat des laics sont €videmment
toujours vigoureuses dans 1'Eglise, ici et 13, Pie XII no-
tamment a déclaré expressément un jour que les Congrega—
tions Mariales faisaient authentiquement partie de 1'Action
Catholique. Cependant,cette sorte d'engagement dans la mis
51on.deil'Eg115e exige toujours un mandat spécial de la vart
de la hiérarchie, car i1 touche aux moyens de salut qui de
coulent des pouv01rs spéciaux du service spécifiquement sa
cerdotal dans 1'Eglise.

Enfin,les laics peuvent étre désignés par lahiérarchie
pour des taches dans 1°' Egllse(nxnour des fonctions liturgi
ques,qui ne sont pas strictement propres aux laics mais qui
ont pour cause un besoin spirituel spécial ou un manque de
ministres effectivement ordonnés.lLa distribution exception
nelle de la Sainte Communion en est un exemple. Mais il im
porte ici de remarquer que les laics prétent leur concours
aux resPonsables ordonnes de 1'Eglise pour une tache qui €
chappe a leur réle propre et.qui pourt&nt est gcnereusement
acceptée en raison des besoins de 1'Eglise.

La mission de 1°' Egllse existe & tous les degres ot 1'E
glise vit sa vieet sa mission.Au sommet se situe la respon
sabilité de 1'Eglise universelle, confiée au pape. Au- des—
sous se trouve le domaine des Conférences nationales ou re
glonales des eveques I1 y a ensuite le dioceése,présidé pat
1'évéque,la paroisse ou 1'Eglise qui est le lieu de rassem
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blement des fidéles avec lepretre pour'lacelebrat1on de 1°
Eucharistie. Mais dans 1'Eglise, 1'unité de base est la fa
mille: celle-ci peut devenir une "Egllse domestique", sui-
vant l'expression de Vatican Ilet l'enseignement de 1'Egli
se depuis lors (LG., 11; Evang:. Nunt. 71). Entre la famil-
le et la paroisse, divers _groupes et communautés consti-
tuent des expressions variées de 1'Eglise : ces groupes et
communautés ont des buts divers, tels que la priere, 1'ac~-
tion caritative, 1'engagement social, 1°' 1nstruct10n reli=~
gieuse, etc. Il est normal que ces formes extra-paroissia-
les de 1° Egllse soient plutdt réservées a 1' activité des
laics dans 1'Eglise.

Non sans quelque audace, essayons finalement de compa
rer et de différencier les différents roles du ctlerge, des
religieux et des laics dans la mission de 1'Eglise. Les
laics qui, en communion avec des religieux ou religieuses
qui s'engagent sclennellement 2 vivre 1'Evangile sous une
forme radicale, appartiennent 3 la vie de l'Egllse. Cela
est toujours le fruit de la grace, répandue par 1°' action
de 1'Esprit Saint qui est envoyé par le Christ. Les laics
constituent 1'Eglise en tant que communauté d'amour en u-
nion avec Dieu et les uns avec les autres. En ce sens, ils
sont 1'Eglise.

Toute fois, 1les laics ne sont pas d'Eglise par nais-
sance. Ils doivent y &tre introduits, Cela se fait par les
sacrements. Alors, en quelque sorte 1'Eglise suscite ou en
gendre ses _membres. Les moyens destinés i constituer 1'E-
glise ont &€té donnés par le Christ: ils forment 1’autre as
pect de 1'Eglise, qui précede la communauté et la communion
des membres.Ces moyens se 1ust1f1ent unlquementparle bien
de 1'Eglise comme communauté: il s'agit d'assurer,de forti
fier, de réparer et de promouvoir la croissance de czs mem
bres. La totalité de ces moyens ont €té institués par 1€
Christ et constituent ce qu'on appelle ordinairement 1la
structure visible ou hiérarchique de 1'Eglise. Seuls cer-
tains membres de 1'Eglise sont de51gnes par le Christ pour
utiliser ces moyens, qui visent a 1'édification de 1'Egli-
se et 3 la communion avec le Christ; ces.membres agissent
au nom méme du Christ et comme ses représentants personnels.
Tel est le role des clercs, ou des membres ordonnés, dans
1'Eglise. Ayant commencé par €tre eux-mémes des laics. ils
conservent toujours leur caractére fondamental de laics chre
tiens,comme nous avons vu que saint Augustin 1'enseignait.,




Mais ils sont des1gnes a un service de 1°' Egllse. ouils ont
le pouvoir d'agir au nom du Christ, qui enseigne, qui sanc
tifie et qui guide son Eglise. Cette fonction les distingue
essentiellement des autres membres de 1'Eglise, car ils re
présentent maintenant le Christ dans 1°' Egllsenonseulemenf
comme une nouvelle vie dans le monde mais aussi comme un nou
veau moyen de susciter cette vie dans le monde. Il est bon
i tous de se rappeler qu'avant d’étre Pierre, 1°' Eglise é&-
tait Marie.Avant d/etre une proclamation sur les levres de
Pierre,1'Evangile était une présence silencieuse en Marie.

Dés lors, le role des clercs est avant tout le servi-
ce de 1'Eglise. Cela 51gn1f1e qu'ils doivent étre orientes
intérieurement vers l'édification de la vie et de la mis-
sion de 1'Eglise du dedans, par le moyen de la grace. Si
certains clercs peuvent €tre 5ecu11erspendantque d'autres
sont re11g1eux en tant que pretres leur premiere tache. est
le service de la comnunauté, Inversement, les laics sont
voués au service de la vie de 1'Eglise:il s'agit d'une vie
qui doit étre partagée par tout homme et toute femme dans
le monde. De par la nature séculiere de leur vocation, les
lajcs sont en contact constant avec les gens: ordinaires dans
le monde; il en résulte qu'ils sont les missionnaires natu
rels de 1’ Eglise. car ils portent la vie chrlsthue de 1'E
glise 3@ 1'intérieur de toute situation et expérience humai
nes possibles.

Quant aux religieux, qui professent de vivre 1'Evangi
le en s engageant radicalement a la chasteté, i la -pauvre-
té et a2 1'obeissance, ils vivent €galement la vie chr15t1~
que de 1°Eglise dans leurs propres personnes. Mais il s'a-~
git pour eux de vivre cette vie dans sa plenltude non seu
lement dans son caractere partiel sur terre mais déja sous
la forme ol elle se révélera au ciel. C'est ce qué la théo
logie appelle 1'aspect eschatolog1que de la vie chrétienne’,
Dés lors, en tant qu'ils vivent -la Vle chrétienne, les re-
ligieux sont orlentes vers ce qui n'est plus de ce monde,
mais qui d01t encore etre révelé. Ce dont ils vivent radi-
calement c'est 1°' espérance ouverte_gar 1'Evangile. Si les
laics s'int@ressent d’aborda 1’ aspect terrestre ouséculier
de la vie christique,les religieux s'intéressent avant tout
a son aspect céleste ou sacré. Cependant cette vie christi
que est une, et c'est pourquoi entre laics et religieux iT
ne peut exister de conflit réel, mais plutdt une comblemen
tarité enrichissante.

Pour conclure cette section €t au risque d'une certai
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ne simplification, on pourrait representer schématiquement
1'Eglise comme un triangle - inversé, pén€trant dans le mon-
de, lui-méme représenté par un cercle. Le lajcat serait la
portion ombrée, commune au triangle et au cercle, et il se
meut sans cesse vers le reste du cercle.les rellgleux pour
rajent étre placés dans la partie claire du trlangle et
leur mouvement se dlrlge surtout vers le bas, c'est-a-dire
vers le reste de 1'Eglise. Quant aux prétres, ils sont re-
presentes par les trois c¢dtés du triangle. Ils ont pour ta
che d'édifier I‘Egllse en distribuant les moyens par 1les-
quels elle v1t et ainsi leur mouvement est surtout vers 1’
intérieur, c‘est-a~dire vers le service de la communauté,

EGLISE

RELIGIEUX

MONDE




IV. LA CONCEPTION IGNATIENNE DE LA MISSION

_Ignace est 1'homme du magis: telle est la clé qui ou~
vre d 1'intelligence de sa personne et de son idéal. Nous
n'indiquons pas seulement ainsi le tempérament naturel ou
l1'ambition d'Ignace, car par lui-méme, il pourrait simple-
ment désigner orgueil ou présomption. Pour Ignace,le magds
gtalt une grace, il était le fruit d'une genése qui peu

a peu allait a le faire totalement posséde par le Christ
et rempli des sentiments et de la ferveur de son coeur.
Loin d'étre sa proprlete c'était un don qui 1lui &tait
sans cesse attribue. Quand Ignace demandait aux autres de
demander le magis dans 1'accroissement de la connaissan-
ce, de 1'amour et du service du Christ, il présupposait
tou30urs chez eux une forte disposition naturelle et le de
sir de quelque chose de plus dans la vie. Cependant ce _qu’
il leur demandait 4' obtenir par la priére,était une grace.
C'était la grace provenant directement du coeur du Christ
vers eux, et les remplissant d'une soif du mag&s que le
Christ en tant qu'homme avait €té le premier i éprouver.

e magis d° Ignace et son orlentatlcn constante vers le
service avostolique s'expriment dans tous les aspects de sa
vie; dans sa splrltuallte .son idéal communautaire et sa
conception de la mission,

y Sg&&&tual&te. Pour Ignace la sp:rltuallte ne _signifiait
pas 1’ effort ascétique pour échapper au

corns et aux choses materlelles et parvenir a un monde spi
rituel fictif. Cette erreur é&tait un &lément de 1'idéaT
gnosthue dans la primitive Eglise, mais aussi une hérésie
qui a menacé les chretiens 2 toute époque.Pour Ignace, com
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me pour la tradition chrétienne dans son courant nrznc1pa]
depuis les temps bzbllques la spiritualité etalt une manle
re de répondre F: 1'Esprit Saint de Dieu et a s'ouvrir 3 13
sainteté,cette grace que Dieu seul peut donner aux hommes.
Elle est une maniére de vivre 1°' Evangile en Yy repondant.
Cela se reallsenonseulement avec notre aZme mais avec toute
notre personne, ame et corps.

Ignace a commencé par vivre sa spiritualité, dans sa
relation versonnelle avec Dieu, - avant de 1l1la communiquer
dans 1'Eglise comme son charzsme ou comme un don pour les
autres. Ce qu'il cherchait, c'est a connaitre le Christ et
a repondre a son Esprit Saint par une familiarité sans ces
se croissante avec 101 dans toutes ses act1ons. I1n etaat
pas moine, bien qu'‘aprés sa conversion il eilit éprouvé un
attrait sensible pour la vie monastique et la senaratlon
du monde qu'elle lui assurait pour une existence entiére-
ment donnée 3 Dieu. Il avait découvert _une autre voie de
progres spirituel : ce n'est pas en se séparant des hommes
dans un c101tre ou un ermitage qu'il cherchait a repondre
au Chrlst et 3 étre rempli de son Esprit, mais en vivant a
proximité des hommes, parm1 les hommes, dans les circonstan
ces ordinaires de leurs vies.

Aussi pour Ignace l1a forme caracterlsthue de la pr1e
re n'est pas la priere prolongée dans la retraite, bien
qu'il ait pu 1ongtemps et souvent la prathuer et aussi la
demander a ceux _qu'il dirigeait dans la vie sn1r1tue11e.
La priére caractéristique d'Ignace est ce qu'il appelait
"Contemplation dans 1'Act10n“ ou encore 'Trouver Dieu en
toutes choses'”. Il ne s'agit pas d'une schizophrénie spiri
tuelle, ot l'on a tout a la fois un oeil sur Dieu et um
oeil sur les choses de la terre. Pas plus que du resultat
d'un’ effort psychique assidu. C'est plutot la grace de
faire 1' experlence de la foi et de 1'amour évangéliques,
d'une certaine maniére, la manlere ignatienne.le contempla
tif dans 1'action est celui qui, -dans son amour 4! autrul
et dans_le service qu’ ‘il leur. rend.peut rester entiérement
soumis a Dieu et uni 3 Dieu dans le Christ, méme en partie
a son insu. On peut comparer 1la chose 3 ce “qu *éprouvent
les gens quand ils font quelque chose pour un etre qu’ils
aiment beaucoup.

2y Cammunuute. Comme 1la spiritualité ignatienne, 1' 1déal

.~ _ignatien de communauté est intimement 1ié 2
1'action. A 1'époque ol il _n'avait pas encore fondé la Com
pagnie de Jésus,notamment a Paris ol il passa plusieurs an
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nees a etudier la theolog1e a l'université, plus tard enco
re a Venise et i Rome apres son ordination sacerdotale, I~
gnace se fit beaucoup d'amis.Avec bien des gens il Stablit
des amitiés ferventes et personnelles, specialement avec
ceux auxquels il avait communiqué sa forme de spiritualité

en les dirigeant pendant les Exercices Spirituels., I comp

tait en partlculler parmi eux ses 'neuf amis dans . le Sei-
gneur"”

Avec lui,tous ceux~ci,quand ils étaient encore laics,
avaient fait devant Dieu les voeux de pauvrete et de chas-
teté et ils avaient convenu ensemble d'aller en Terre Sain
te, ol ils pourraient travailler et vivre pour le Christ
et éventuellement mourir. Lorsque la chose s'avéra impossi
ble, en raison de la situation politique de 1° heure, ils
vinrent s offrxr au pape Paul II pour travailler n' 1mporte
ou. Ce n'est qu'alors qu'ils commencérent a concevozr 1'i~
dée de se constituer en un certain type de communauté plus
stable et permanente, ce qui finit nar donner a1’ Eglise
les premiers jésuites. Ces ‘'amis dans le Seigneur" dés
le début de leurs relations mutuelles, méme avant que leur
groupe elt une structure def1n1e. et jusqu'au moment ol
il devint 1la Compagnie de Jésus, se considérerent -comme
"une communaute destinée 32 la dispersion”, ainsi qu'il
1 appelerent plus tard. Leur compagnonnage et leur vie
cémmune étaient préts a faire 1'experience de longues sé-
parations mutuelles dans leur travail pour les autres; et
tous comptaient sur des liens spirituels et sur leur affec
tion mutuelle pour les maintenir ensemble.

Ils formérent aussi une communauté de discernement,
cherchant parfois & découvrir le magis d'apres les crite-
res du plus urgent, du plus universel et du plus fécond
dans Jleurs travaux agostollques. Le célébre discernement
communautaire, ou "Délibération" commune, de ces compa-
gnons 34 Rome en 1539, qui finalement les amena a décider
de se constituer en un nouveau type d'ordre religieux dans
1'Eglise, dura plusieurs mois. Au cours_de la journée, ils
poursuivaient leur travail apostolique a Rome, et le soir
ils se réunissaient pour réfléchir sur la décision & pren-
dre.

3) M{sséon. On ne devrait jamais dire qu'lgnace conside-

rait la spiritualité et la communauté unique-
ment comme moyens_d'apostolat, car @ ses yeux elles avaient
valeur en elles-mémes. Ceci dlt elles furenttoujourscon-
sidérées par lui dans laz persoect1ve d'un service mission~




na1re pour €tendre 1°' Evanglle et le porter a d’ autres. L'
idéal ignatien caracterlsthue €tait de part1c1per a lamis
sion du Christ, de porter 1' Evangile de 1'amour de Dieu
pour les hommes dans le monde entier. Cet idéal,il 1'avait
déji transmis a ses premlers compagnons avant la fondation
de la Compagnie, alors qu'ils vivaient ensemble_pendant de
longues années_dans une vie commune de laics trés engagés.
Plus tard, aprés la fondation de la Compagnie de Jésus, la
premiére Regle ou "Formule' du nouvel Institut contint cet
te perspective primordiale de m1551on, écrite de la main
d*Ignace.

L'expression 1gnatzenne la plus connue et la plus ca-
racterzsthue sans doute n'est autre qu'une expression du
magis dans la mission. Ad Majorem Del GLordiam. Pour une
plus Grande Gloire de Dieu,est pour Ignacetuxzdeal mission
naire. La Gloire, pour lux. est un mot trés fort qu'iT
associe avec le terme de service. La Gloire, la révélation
de l'action puissante de Dieu, qui suscite la louange de
la part des hommes, était pour Ignace rendue a Dieu par le
service apostolique d'introduire son Evangile dans les exis
tences deS hommes, comme une foi initiale ou comme une fol
profonde. Dans bien des écrits d° Ignace, gloire de Dieu et
service des hommes, en leur apportant l'Evangile, sont pra
tiquement synonymes de la méme reallte concrete.le service
ge é.Evangxle pour les hommes n'était autre que la gloire

e Dieu.

Dans les Exercices Spirituels il y a deux séries de
Régles ignatiennes pour le Discernement; mais en fait i1
y en existe une tr01sleme, les Régles pour_ sentir avec 1’
Eglise.Les premiéres sont destinées plutdt aetreut111sees
au cours des Exercices Spirituels,ou dans le cas ou un_grou
pe abesoin d'un discernement communautaire,ou encore a des
moments de priére personnelle,ol 1'on est place devant une
décision 3 prendre, un_choix a effectuer, de quelque impor
tance. Ces séries de regles aident a assurer la conformzte
de la décision aux valeurs evangellques, et a exclure qu'
elle ne soit pr:se que par egoxsme ou opportunzte. Quant a
la troisieme série de Regles, qui servent egalement a des
décisions justes, elles sont destinées a etre utilis€es en
dehors des Exercices ou de périodes de priére formelle pro
longee Elles conviennent trés bien,en tant que références
pratiques, a 1° apotre en pleine actlon. qu1 dans des cir-
constances concreétes d'apostolat ou de mission, cherche a
discerner la volonté du Christ et les valeurs évangéliques.

Pour Ignace,le discernement de l'esprit concret de 1'

2z
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Eglise de son temps etalt aussi lmportant que le discerne~-
ment des mouvements intérieurs des esprits ou des sentiments
dans le coeur de 1'homme. Il €tait authentiquement catholi
que et en plein accord avec la tradition dans la maniére
ou il entendait la mission de 1'Eglise oules missions plus
personnelles que lui confiait le Christ.Il etait fermement
convaincu_de la nature complexe de 1a mission transmise dés
le début 3 son Eglise. Il n'ignorait pas que "le Fils d'a-
bord envoya les apotres précher dans la pauvreté et qu'en-
suite 1'Esprit Saint confirma la chose en leur donnant son
Esprit avec le don des langues, et qu'ainsi, le Pére et le
Fils envoyant 1’ Esprlt Saint, les trois personnes conflrme
rent cette mlsszon (Mon. Ignat Conéx., 90-91). Dans son
style caracterlstzque et travallle, Ignace exprime ici que
la mission intérieure et mystique donnée par le Christ a
son Eglise doit touJours étre insérée dans le contexte de
la mission extérieure et historique qu'il lui a aussi don-
nee.

Cette appréciation équilibrée, faite par Ignace, de
la nature complexe de la mission de 1'Eglise - qui exterleu
rement est un mandat visible, et interieurement un env01
mystique en mission - a fait de lui un personnage_ extreme-
ment significatif et efficace dans 1'Eglise du XVIeé siecle,
quand celle-ci fut confrontee 2 un réductionisme protestant
dans 1'Europe du Nord. La méme signification existe aussi
dans notre Eglise contemporaine,en raison de la teansion qui-
s'est développée en elle, par les efforts mémes des catho-
llques pour porter au monde la vérité evangellque. Toute
1'attitude d'Ignace nous rappelle aujourd'hui 1'impossibili
té pour nous de consentir a une sorte de réductionisme ca-
tholique.Cela_se produit quandnousredu1sons notre mission
404t a la fidélite 3 des éléments extérieurs et visibles de
1'Eglise,soit 2 la fidelité a des mouvements intérieurs du
coeur, apres um dlscernement individuel ou collectif. Si
nous voulons faire 1l'expérience intégrale de 1' Eglise, il
importe de tenir compte des deux aspects de la mission du
Christ continuée dans son Eglise.

Les Exercices Spirituels d'lIgnace de Loyola constituent
le fondement et le début d'une Communauté de Vie Chrétien-.
ne, et une experlence authentique de ces Exercices est la
condition préalable essentielle d'entrée dans une Communau
té. Les CVX ont de mieux en mieux compris que -les Exerci~
ces, en dehors du temps de retraite, constituaient aussi
un style de vie : ils fournissent en effet une "pé&dagogie
de la vie”. Ils fournissent des moyens constamment utilisa
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bles pour 1'approfondissement de la vie sp1r1tue11e et 1'in
tensification de la foi, ils permettent de ‘mieux percevoir
1'idéal evangélique d'une communaute de freres, ils sont
enfin wun encouragement puissant 3 un service apostollque
généreux et fécond de la mission de 1'Eglise dans le monde.
Aussi sont-ils pour les GVX une pedagogle de vie, sur le
plan de la spiritvalité,de la communaute et de la mission.

Ilest devenu plus évident que les Exercices Spirituels
ne sont pas seulement un événement unique et 51ngu11er au
cours de la vie. Ils sont également un voyage qu'un groupe
doit accomplir pour devenir une communaute CVX.Ils mettent
en marche un processus de croissance dont chacun doit con-
tinuer @ faire 1'expérience dans sa vie quotldlenne. apreés
avoir fait les Exercices. Ils suscitent l'action apostoli-
que non pas comme une addition 3 1'expérience des Exercices
Spirituels mais comme leur prolongement naturel,dans le ca
dre de 1la relation de chacun au Christ et avec 1'aide con-
tinue et 1l'encouragement de la communauté. La communauté
CvX opere un discernement avec ses membres, de telle sorte
que l'action apostolique ne soit pas purement "“action en-
treprise” mais "service discerné” pour les autres {(cf., 1°
article de José Gsell, PROGRESSIO, mars 1579).

L' experlence des Exercices Sn1r1tuels d'Ignace est es
sent1e11ement1n1moyen trés sir de faire 1'expérience person
nelle de 1'Evangile. En termes trés simples, cela signifie
une exper1ence personnelle de 1'amour de Dieu,par notre foi
en luietnotre amour d'autrui.Ces deux attitudes humaines,
divinement données par la grace, la foi en Diéeu et 1’amour
d'autrui,ont &té dés le début duchristianisme reconnues com
me centrales pour l'expérience de 1'Evangile (1 Thess.3,67
5,8; 2 Thess. 1,3; Jean 13,35; 1 Jean 3,23).Elles semblent
aussi etre- 1dent1ques aux deux grands commandements donnés 2
ses disciples par le Christ lui-méme.

Pendant la derniére Assemblée Générale a Rome en 1979,
une bref exposé des Exercices Spirituels vous a ete fait,
ol le progres éventuel du retraitant dans la foi &tait sui
vi 3 travers sept stades différents, conformément au plan
d'Ignace. Ce developpement progressif pour quelqu'un de
sa foi personnelle en Dieu,se révélant dans 1°' Evang11e du
Christ,pouvait &tre un bon moyen de comprendre et d'analy-
ser les Exercices Spirituels a la source d'une spirituali-
té ignatienne authentique.
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Nous allons essayer 3 nouveau, briévement et schémati
quement, de faire une dnalyse analogue des Exercices afin
d'y découvrir la conception ignatienne authentique de la
mission chrétienne. Un exposé des mémes sept stades des
Exerc1ces. cette fois non plus sur le développement de la
foi mais sur le developpement de 1'amour d'autrui dans le
coeur du retraitant, pourrait bien etre utile a l'intelli-
gence rapide et 51mple de la mission pour Ignace.

1} £'amour en provenance de Dieu. Dans le stade initial 4°'
une retraite appele Prin
cipe et Fondement en termes techniques, le retraitant est
confrenté avec le mystere du dessein de DPieu dans le Christ
pour la destinée de 1'humanité et du monde entier. Pour le
retraitant cela peut constituer un premier éveil a la rea-
1ité de 1’ amour de Dieu dans le monde. Si quelqu’un s'ou-
vre au mystere de cet amour, il en_est, touché. Cet amour
commence a illuminer_son esprit et 2 remuer son coeur. Le
retraitant commence a bien comprendre du moins 2 mieux com
prendre que la vie qu'il possede s'origine dans 1'amour, un
immense amour personnel créant le mondeet 1'homme et prepa
rant leur salut.Cet amour est le commencement et la source
de toute mission.

2y L? amour qui guerit. Au stade suivant de la retraite, ce
stade qui est le début de ce que d’un
nom technique Ignace appelle la Premiére Semaine,le retrai
tantdecouvrel 1nadequat10net.1e vide de sa vie quand elle
est privée de 1'amour _de Dieu, qui guerlt et qui sauve. Il
constate son incapacité 3 rien faire de réel pour son _propre
developpement ou celui d'autrui. Mais 1° 1ncapac1te qu‘il
eprouve n'est pas pour lui source de panique ou’ desespoxr.
C'est en prenant profondement conscience de 1'amour de Dieu
qui le touche qu' 11‘serend compte aussi de tout ce qui lui
manque.Sa détresse s'enracine dans sa tentative pour vivre
dans son auto-suffisance ego1ste comme si n'existait pas
cet amour divin qui s'offre @ lui. Or la prise de conscien
ce de son manque de_valeur et de son néant, en tant qu 3T
se sépare de Dieu, eve1lle en lui le désir de revenir a cet
te source toujours presente de sa propre vie et de son ac-
complissement. Le retraitant éprouve alars plus pleinement
et plus concretement le besoin de 1'amour de Dieu; 1le dé-
sir qu'il a de cet amour capable de le sauver commence a
croitre en lui dramatiquement. Il sent 1l'urgence d'entrer
en communion avec cet amour divin, i mesure que cet amour
commence i produire ses effets de salut dans son coeur.
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3) L'amouxr qui pardonne. Agres 1 experlence de la proximi-
.de 1'amour qui guerit et de
ses premiers contacts, 1e retraitant aborde la con51dera-
tion de 1la mxserlcorde de Dieu, de sa générosité a pardon~
ner. Son experzence d'un changement radical du coeur (Meta
noia} est le résultat,souvent tres sensible et dramathue,
de cette miséricorde divine qui pardonne. Grace a la lumig
re et 4 la force qul remplit le coeur humain, dans un par-
don divin définitif,le retraitant en vient 2 se tourner de
tout sSen coeur vers la source de cette miséricorde et de
cet amour.. Cette source n'est autre que le coeur méme de
Dieu. Alors s'éveillent normalement dans le retraitant d°
immenses désirs pour 1'avenir, les désirs de mettre la sour
ce unique et le centre de sa vie dans cet amour, qui est a
la fois si bon, si indulgent, et si fort, si exigeant. C’
est avec davantage d’attentlon et d’amour qu'il commence a
consaderer 1'image du Crucifié. Son existence devient une
reponse a_mesure qu'avec toujours plus de reconnaissance
il s’ouvre 3 la source de sa nouvelle vie.lUne reponse sans
limites 32 un amour sans limites ne lui semble plus impossi
ble. Une nouvelle sorte d'expérience de 1° amour commence a
grandir dans son coeur. Et le pardon permet a 1'amour de
Dieu de devenir aussi, et d' étre amour d'autrui, et d'étre
éprouvé -comme tel.

rer c€ nouvel amour eveille en

lui, 3 mesure méme que cet amour continue a grandir dans
son coeur. 11 en vient a comprendre que seule la croix du
Christ a permis a cet amour de miséricorde de 1'atteindre
réellement. Désormais, alors que le retraitant s'introduit
dans le second grand stade des Exercices Spirituels, appe-
1€ Seconde Semaine par Ignace. il considére plus fixement
le Christ. Qui est-il? Qu’a-t-il fait? Qu'est~il en train
de faire? Que me demande-t-i1?

Devenu humain et intéressé & chaque personne, 1’amour
de Dieu, fait homme dans le Christ,est considéré avec plus
de profondeur. Mais surtout. le retraitant commence a se
rendre compte que le Christ 1'appelle_: il veut 1l'associer
comme un de ses d15c1p1es et apotres a sa tache et sa mis-
sion dans le monde,et l'avoir comme serviteur en toute sim
plicité et_ humlllte. L'amour de Dieu est maintenant pergu
plus concrétement comme lapersonne et la mission du Christ
venant _au milieu des hommes. L'offrande totale au Christ,
demandée par lui, sera identiquement_la promptitude géns-.
reuse a participer 2 sa mission aupres des hommes. Cette
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mission est désormais entendue  non seulement comme ayant
sa source dans 1'amour de Dieu pour les hommes. Elle est
quelque chose qui se continue reellement et concrétement
dans le monde, dans la mission du Christ et par elle, et
par 1’ actlvxte des d1sc1p3es qu'il appelle et qu'il envoie
comme apotres pour participer & la mission qu'il a regue du

Pére. :

5) Revile conc&etement L‘amour de Dieu dans le Christ n’est
pas seulement une invitation a la
mission,mals avssi un programme concret et une approche de
la mission. A toutes _les eooque< le Christ appelle ses
disciples et apotres a une manlere spéciale de participéer
3 sa mission.C'est la voie qu'il a choisie lui-meme pendant
sa vie terrestre. C'est la voie de la pauvrete, qui a pour
conséquence la faiblesse devant autrui, le renoncement a
les controler et a les manipuler par la force ou_la coerci
tion.C'est aussi la voie ou le disciple est cache .méconnu,
et méme meéprisé et insulté.C'est enfin la voie de 1'humilj
té et de 1la dependance totales,d'abord 3 1'égard de son Pe
re par la foi, mais aussi a 1! egard de tous les ceux qu1
1'entourent par l'amour.Cette mission du Christ est concré
tement et personnellement assimilée par le-retraitant dans
les méditations centrales décisives des Exercices. Elles
précisent 1la_voie actuelle par ou un individu participe
concretement a la mission du Christ.

Les deux Etendards indiquent les valeurs qui doivent
étre adoptées par celui qui accepte de suivre le chemin du
Christ. Les trois_ classes sont un test de sa sincérité et
de sa promptitude 3@ s 'engager dans la mission du Christ et
sur son chemin. Enfin, les trois degrés d'humilité sont le
critére de la qualité affective de notre amour du Christ
et de sa mission, Le désir d'Ignace est que le retraitant
s'incorpore entiérement au Christ et 3 sa mission, sur les
trois plans suivants: la pensée, la liberte et le coeur.

&) La voie de £a Cxoix. Ignace consacre a la Passion la to
- talité du troisieme stade des ExeT
cices Splrltuels. En insistant sur 1'obligation de méditeT
sur toute la Passion du Christ, meéme eventuellement dans
des retraites breves, il manifeste 1'importance qu'il at-
tache a 1' experlence du mystere de l1a Croix par la foi. Ce
lui qui participe a la mission du Christ ne peut echapper
4 1a Croix. Dans les meéditations sur la Passion, le retrai
tant comprend un peu au moins le terrible pouvoir del’ amout
divin de surmonter 1l'opposition et le ressentiment des
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coeurs pécheurs. Terrible, ce pouv01r n'est cependant pas
terrifiant, car 1a souffrance ‘qu'il est demande au retrai-
tant de partager est la souffrance du Christ, notre freére,
et qui est en toutes choses un homme comme nous.

Un passage par la 935510n du Christ, comme un €lément
de sa voie missionnaire,n'aura jamais le méme isolement et
la méme solitude que JadlS pour le Christ Iul-meme En tant
que Sauveur.et le Premier-ne de notre race,c'est tout seul
qu'il a souffert sa passion. Pour le Chr1st sa passion et
sa mort sur la croix ont €té 1'inévitable aboutissement de
sa mission solitaire et personnelle d'apporter 1'amour de
Dieu 3 un monde pécheur et ego:ste. Tant que le monde de-
meure pécheur et que le coeur_de 1'homme est enfermé dans
son auto-suffisance _et son égoisme, tous ceux qui. apres
le Christ, repondent a son appel et participent geénereuse-
ment a sa mission d'apporter 1'Evangile aux hommes,doiyent
etre prepares a suivre le sentier de la souffrance ou le
Chr1st s'est engage. Mais ce sentier, ils ne seront jamais
seuls a le suivre.

'7) La Voie de £'Esprit. La souffrance n'a pas €té le terme
de lamission du Christ.Son travail
n'a pas cessé avec sa mort. Au contra1re, sa mort a été le
véritable commencement de sa mission. Au stade final des
Exercices de saint Ignace, le retraitant est invité a2 con-
templer le grand mystere central de la résurrection de Jé-
sus. Le coeur de 1'Evangile n'est pas la mort mais la vie.
L'Evangile n'est pas mauvaise nouvelle, mais bonne nouvel-
le. La mauvaise nouvelle est ce que 1es hommes ont fait au
Christ dans sa mort, mais elle a €té transformée en Bonne
Nouvelle par cé que Dieu a fait pour le Christ dans sa
mort. Pour la premlere fois par la résurrection Dieu a don
né a 1'homme 1la plénitude de la nouvelle _vie, cette vie
que dés le commencement Dieu avait projeté de donner a 1°
humanité. C'est seulement en Jésus ‘que Dieu a trouvé 1'hom
me qu1 en toute liberté permettrait a Dieu de lui faire ce
don.C'est le libre accueil de ce_don par le Christ qui 1'a
mené 3 travers la passion jusqu’ a la croix.

»

C'est a la resurrectzon que fut accordé au Chrxst dans
sa plénitude le don intérieur de tout le dynamisme de 1'Es
prit. Lorsqu'il communiqua ce don de 1'Esprit a ses disci~
ples, le Christ inaugura le mouvement flnal de 1a réalisa-
tion de 1'amour de Dieu dans le monde : c'est ce stade qui
est le sommet des Exercices. Dans le Christ ressuscité, 1°'
amour divinest désormais devenu complétement amour humain.
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Ce qui a €té accompli d°' abord et uniquement en 1"homme Jésus,
est maintenant rendu p0551b1e et ouvert a tout homme.C'est
seulement . le don inteérieur de 1'Esprit. Saint 3 partir du
Christ,qui_achéve la participation des disciples.et apotres
du Christ asamission regue du Pere.Sans le don de 1°' Esprit
Saint, 1° 1nv1tat10n du Christ a.-participer a sa mission ne
serait qu'une invitation a 1'imiter.Méme 3 ses degres supre
mes d°' engagement cette 1m1tat10ntueuourralt Jamals etre 13
- chose reéelle, la mission du Christ lui-méme continuge dans
le monde.

De meme que. dans le Christ,Dieu aimait et sauvait le
monde, de méme maintenant le Chrlst dans ses disciples,con
tinue a aimeret 3 racheter 1’ humanlte Celui qui vivait com
me un homme, et qu1 mourut honteusement comme un homme sur
1a croix, vit maintenant glorieusement comme un homme dans
la plen;tuée dudon de 1'Esprit Saint,et a partir desa gloi
re dans le ciel il peut commun1quercetEspr1tauxhommes com
me le_gage de leur gloire future analogue. C'est par doci-
1ité a cet Esprlt Saint du Christ que tous les hommes peu-
vent faire l'experience de 1'amour et de la liberté, appor
tée par lui le premier dans le monde. Cet amour et cette
liberté ne sont pas seulement une promesse ou uUn message
sur les levres de ceux qui en parlent a a des disciples, ils
sont aussi des choses concretement éprouvées dans le coeur
des témoins {Rom. 10,9; 2 Cor. 3,17; Gal. 5,22-23).

La structure des Exercices de saint_Ignace manifeste
que cette communication de 1'amour divin 2 des hommes et 3
des femmes, et de la liberté qu'il apporte, par le don de
1'Esprit Saint du Selgneur ressuscité, constitue la réali-
té essentielle de la_mission du Christ. Cette missionm est
cont1nuee et prolongee dans le monde par ses disciples et
ses apotres. C'est.-pour cela que la Contemplation ignatien
ne sur 1l'amour,qui est la priere finale des Exercices,peut
également, semble -t-il, étre considérée comme une Contem-~
plation sur la Mission.

Amoun et Mission

Cette bréve analyse des Exercices Spirituels _d'Ignace
de Loyola, considérés comme sept stades dans le developve~
ment typiquement ignatien de la foi d’un retraitant au
Christ, nous a permis aussi de discerner le developpement
correspondant de 1'amour de Dieu dans le coeur du retrai-
tant. Cet amour issu de Dieu, toujours nouveau et crédtif
dans sa source, entre progressivement dans le coeur de ce-




lui qui a une foi sincere. Puis il continue en lui, de ma-
niere. humaine, son mouvement: de création et de salut vers

les autres.

Grace a la foi, 1'amour de Dieu,sans cesser d'étre 1'
amour de Dieu pour nous, peut deven1r aussi notre amour hu
main pour autrui.Dans sa plus haute expression,notre amour
humain pour notre prochain devxentleserv1cem1551onna1rede
lui communlquer la vie de 1'Evangile. Constamment anlmes
intérieurement par 1'amour de Dieu et poussés par lui a 1°
amour et auservice d'autrui,nous sommes tout ensemble pous
sés de plus en plus_vers le haut, vers la plenltude de 1z
vie évangélique déja presente en mystére dans 1'Eglise, et
vers Le dehons avec une fécondité croissante pour communiquer
1'Evangile du salut @ ceux que nous pouvons rencontrer.

Le Vince feipsum, '‘conquiers—toi toi-méme", des Exer-
cices (n. 21) doit toujours étre entendu dans le contex-
te d'une perspective ignatienne plus largeet:plusnrofonde*
1'initiative creatrlce indéfinie de 1'amour de Dieu. Quand
cet amour touche et &veille les coeurs humains et qu'il y
est accueilli par la foi, il engendre notre amour pour no-
tre prochain. De plus,il continue 3 rester le coeur de cet
amour,pendant qu'il constitue l'effort missionnaire du peu
ple de Dieu,de 1'Eglise du Christ pour porter son Evanglle
au monde entier. Pour Ignace, la conquete de soi-meme n'a-
vait rien d'un stofcisme de maitrise de_soi ,capable d' étre
obtenue par l'ascése et la seule volonte de puissance., Il
impliquait le depoulllement de soi-méme dans_la_foi, possi
ble seulement 3 ceux qui avaient commencé a pénétrer le
grand mystére de 1'Evangile, 1'amour que Dieu nous porte
dans le Christ.

Au sens authent1guement ignatien,la mission est essen
tiellement 1'amour créatif de Dieu donné au monde dans 1le
Christ.En tant que Verbe de Dieu fait chair, le Christ est
venu communlquer cet amour issu de Dieu 2a toute 1'humanité,
par le don de 1'Esprit Saint et en lui. La direction de 1°
amour est en provenance de Dieu,par le Dleufalthomme dans
le Christ; elle est offerte i ceux qui s'offrent eux memes
ent1erement 2 lui par la foi pour sa mission, et & partir
d'eux 3@ tous les hommes et toutes les femmes de tout temps.
Cette ligne de 1° 'amour est également la ligne de la mission.
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V. LA MISSION DES COMMUNAUTES DE VIE CHRETIENNE

Le Préambule des nouveaux Principes Généraux des Com~
munautées de Vie Chretlenne insiste sur le fait que ces Prin
cipes doivent toujours &étre 1nterpretes par 1'Esprit de 17
Evangile et la loi intérieure d'amour (GP. 2). On ne peut
donc bien comprendre la mission des CVX wsans la situer d'
abord dans la lumiére de 1'Evangile et de 1'amour de Dieu
que proclame 1'Evangile.

L'Evangile a d'abord été proclame par le Christ, le
plus grand de tous les évangélistes, et dont la personne
etait 1'expression absolue de 1'Evangile qu'il prnclamait
par ses paroles et ses actes. Nous avons donc eu raison de
considérer d'abord le Christ dans la recherche d‘une véri-
table intelligence de la mission des Communautés de Vie
Chrétienne. Etant donné que le Christ a maintenant quitte
la terre pour entrer dans le mystére et la gloire de sa.
vie de ressuscité, il nous fallait aussi conszderer 1'Egli
se. En tant que sacrement fondamental de la presence et de
l'activité du Christ, elle «reste toujours le signe et 1'
instrument contemporalns de la mission du Christ dans le
monde. Les CVX étant une association de laics, il a fallu
rechercher une conception de base du réle du laicat dans
1a mission de 1'Eglise contemporaine. Enfin, &étant donné
que les CVX sont faites pour des laics qui veulent vivre
1'Evangile selon la_voie ignatienne, nous avons essaye de
découvrir quelques elements de la conception ignatienne de
la mission,spécialement 4 partir des Exercices Spirituels.

A la lumiére de tout ceci, essaycns plus directement
de comprendre le caractére spec1a1 de la mission des Commu
nautés de Vie Chrétienne dans 1°' Eglise de notre monde con-
temporain. Dans notre effort pour définir plus spécifique-
ment le caractére missionnaire actuel des CVX, il 1mporte
de préter attention aux signes des temps 1nherents i 1'His
toire des CVX, notamment a leur histoire récente. Depuls
la création en 1953 d'une Fédération Mondiale de ce qui s’
appelait alors les Congregat1ons Mariales, le role des As-
semblées Générales au niveau international est devenu de
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plus en plus important. Les derniéres Assemblées ont eu i
traiter de la renovation et de 1°' adaptatlen aux temps mo-
dernes de la forme laique de la vie ignatienne_dans ]'Egli
se. Cet objectif est devenu plus 1ntense aprés le Second
concile du Vatican. Les Assemhlees s'occuperent alors de
la création et de 1'acceptation générale des nouveaux Prin
cipes Généraux de 1967, du changement de nom de Congrega-
tions Mariales en celul de Communautés de Vie Chrétienne.

_ Les trois derniéres Assemblées Générales ont contri-
bué de maniére importante a la conception authentique de
la mission ignatienne Sous forme laique. La sixiéme Assem
blée Génerale de 1la Fédération Mondiale & Augsbourg en
©1973, tout en affirmant que les CVX €taient.”une communau-
t€ au service de la libération de tous les hommes”, insis-
ta sur les Exercices Spirituels d'Ignace de Loyola comme
la “priorité des priorités" pour les CVX.L'Assemblée tenue
3 Manille en 1976 définit-la vocation des CVX dans 1'Egli-
se par la formule "Pauvres avec le Chrlst -pour un meilleur
service”. Quant 3 la huitiéme Assemblée Genarale, tenue a
Rome en 1979, elle fit 1'option de travailler dellberement
"Vers une Communauté Mondiale au Servxce d* 'un Monde Un™

BN

Une_ Communaute pour fe service -

La spzrxtuallte CVXest 1'expression laique caractéris
tique de 1a maniére ignatienne de répondre a 1'amour de Dieu
et de s'engager ent;erementpourle Christ et sa mission. Par
ailleurs la mission CVX_ est 1a forme laique de la maniére
ignatienne de se donner 3 autrui par un service qui consiste
avant tout a apporter 1'Evangile aux hommes. Or, cette spi
ritualité et cette mission sont offertes, formees et exercées

dans le cadre de la communauté CVX,

C'est _pourquoi c'est dans la sorte spec1aledecommunau
te engendree par les CVX que la splntuallte et le service mis
sionnaire typiquement CVX deviennent des réalités » actuelles
ou prathues La communauté dans les CVX doit devenir le si
gne _ou l'expression visible tout a la fois de la spiritua-
l1ité, qui est avant tout une réalité intérieure_ du coeur,
et de la mission qui est avant tout un service a accom 11r
pour les autres dans l1'avenir. La communauté, pour les
est la réalité immédiate et visible des CVX; jelleenest com
me le "sacrement". En ce sens, la communauté est lacledes
CVX, en tant que, dans 1‘'ordre pratique,elle ouvre 1'acces
a sa double d1men51on. spirituelle et missionnaire.

66 -
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Dés lors, la manieére dont agit une Communauté de Vie
Chrétienne est de la plus haute importance pour sa mission
et, dans une large mesure, déterminera cette mission. Nous
pouvons ici saisir aussitot 1'importance missionnaire de la
dec1s1on prise a la dernlere Assemblée 3 Rome de travailler
a realiser une communauté mondiale pour. les CVX, car elles
seraient ainsi bien plus intimement unies que ne 1'est ordi
nairément la fédération actuelle mondiale des Communautés
de Vie Chrétienne. Cette expression plus profonde de la
communauté CVXanzplan international facilitera certainement
le service missionnaire,en le rendant plus universel et par
12 plus efficace. Elle devrait aussi faciliter une plus
grande souplesse dans les Communautes partlculleres de Vie
Chretlenne, davantage de créativité et d’ orlentatlon vers
la mission.

Le nombre des membres d'une communauté a une importan
ce missionnaire.Il en est de méme pour la sorte de ses men
bres: ages voisins ou assez différents, de meme sexe ou de
sexes mélangés, de méme culture intellectuelle ou de cultu
re largement différente,de professions analogues ou de_pro
fessions différentes. Tous ces facteurs determinent déja 1a
qualité duservice missionnaire qu'une communaute partlcuhe
re peut entreprendre.Lorsqu’une communaute se forme,invite
de nouveaux membres et cherche les moyens d‘approfond1r sa
formation,il importe de garder sans cesse en vue la perspec
tive missionnaire. Que4lacommunaute en soit ou non conscien
te,la. qualité d'une communauté CVX détermine deja la qua11
té et la sorte de mission qu'elle peut entreprendre. Cecl
demeure vrai pour les missions collectives que la communauté
peut entreprendre mais ce l'est egalement pour les missions
accomplies par les _membres en tant qu'individus, avec l'en
couragement et apres le discernement de la communauté.

De meme, le lieu choisi pour les réunions de la commu
nauté, la durée normale des reunions et leur frequence ont
des consequences pour la mission du groupe. Ce qu'on fait
dans les reunions, le programme des activites, la plus ou
moins grande structuration des réunions, déterminent deja
dans une grande mesure lasorte de service missionnaire qui
sera choisi, ainsi que son efficacité apostollque. Pour 1la
seule fécondité de l'action missionnaire, 1ndependemment
d'autres. raisons, 1le style et la structure d'une communau-
te CVX_doivent etre soumis 3 la réflexion.et- discernés dans
la priere, tout 3 la fois personnellement par les membres
individuels et collectivement par la communauté en tant que
tout. La communaute CVX doit toujours etre un agent de mis
sion, et elle n'a jamais sa fin en elle-méme..
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On peut considérer que.la premiére communauté CVX fut
composée d' Ignace et de ses "amis dans le Seigneur"”, au
cours des annees qui precederent la fondation de la Compa-
gnie. A cette époque, ils n'étaient pas des rellgleux mais
de simples laics dont toute la valeur provenait des Exerci
ces Spirituels. Ils cherchaient ensemble de meilleurs mo-
yens de service du Seigneur. C'est peuapeu que leur iden
tité comme groupe se developpa. A mesure qu'ils prenaxent
mieux conscience de¢ ce qu'ils étaient et de ce _qu'ils vou-
lajent étre, certains traits de leur communaute se distin
guérent’ plus clairement. Ce qui les avait reunis etalt a-
vant tout 1'amour immense de chacun pour le Christ, a partir
de 1°' exgerxence des Exercices Spirituels, ainsi.que les
grands desirs éprouvés par chacun de faire passer le Christ
dans la v1e des autres.

Dans-cette ppemzere communauté d'"amis dans le Seigneur"
on peut distinguer six éléments.Ils fogmalent une communauy
té d'Egiade, consacree non seulement a 1' Evangxle mais a
1'Evangile telqu'il €tait concrétement vécu dans 1’Eglise
gouvernée par_le pape et les autres pasteurs. Ils étaient
une communauté dispersze, dont les membres ne vivaient pas
ensemble et qui acceptaient volontiers d'étre physiquement
séparés.pour le bien de leurs missions.Ils €taient une com-

. munauté- de déscennement,car ses membres s'aidaient les uns

les autres a trouverlnxmexlleur service du Seigneur, adapté
au caractere de chacun et aux circonstances.Ils étaient une
communauté obeissante, car ils cherchaient 1a volonté du
Christ qui leur provenait par d'autres, spec1a1ement par
ceux qui avaient autorité dans 1'Eglise ou 1‘'Etat. Plus
tard, évidemment, quand ils choisirent de se constituer en
un corps re11g1eux ils firent le voeu d'obéissance,qui les
engageait a une vie d'obéissance non seulement par rapport
a leurs missions apostoliques mais aussi en bien des dé-
tails de leur vie commune quotidienne. Ils etalent une
communauté pauvie et c'est frequemment qu'ils eurent a men
dier non seulement de 1°' rargent mais du pain les uns pour
les autres. Enfin, ils €taient une communauté mariale ou,
tout a la fois dans les " 'vies personnelles de chacun et
dans la vie commune en tant que tout, Marie était placée
naturellement et spontanement i cote du Christ. Elle était
1nseparab1edeleur relation spirituelle autant que mission
naire au Seigneur. Les implications m1551onnalres de ces
six eléements sont assez évidentes.




naire du laicat? Le prétre qui a regu l'ordination dans 1
Eglise est envoyé sacramentellement _par le Christ pour é&-
tre un ministre a 1'égard de ses freres, et le- signe. de
5a propre personne, en enseignant, en sanctifiant et en
guxdant ses d15c1p1es. Quand aux rellgleux, de par leurs
voeux publxcs dans 1'Eglise, ils s‘engagent & €tre les te-
moins de 1'Evangile sous une forme radicale, en vivdnt une
vie positive de foi, 4a° esperance et d' amour, au moyen de
leur comportement apparemment négatif de célibat, de pau-
vreté et d'obéissance pour toute leur vie. Il n'est pas
satlsfalsantdedlre simplement que la tache des laics dans
1"Eglise n'est ni le ministeére des pretres ni le témoignage
des religieux.

Sur ce sujet, les nouveaux Principes Généraux_ des
CVX fournissent une bonne indication de la direction 3 sui
vre pour définir 1'aspect laique de la mission de 1°' Egllse.
telle que l'entendent les Communautés de Vie Chrétienne.
En fait, cette 1nd1cat10n est si évidente dans les Princi-
pes Génaraux qu'on pourrait facilement méconnaitre son
importance et sa valeur.

Comme le Pére Louis Paulussen, S.J. 1'a si clairement
indiqué, les nouveaux Principes Généraux sont loin d'étre
linéaires dans leur exposé de la nature des CVX. Au con-
traire, ils sont circulaires. Il faut entendre les trois
Parties des Principes Genéraux comme trois explications
concentrlques de la nature des CVX qui_se développent au-
tour de 1'explication essentielle du Préambule (Supplement
de Progressio n. 14, juin 1979, p. 44). Dés lors, le préam
bule et 1la Prem1ere Partie contlennent 1l'explication . 1a
plus fondamentale des CVX.

L'examen attentif des deux principes dans le Préambu-~-
le et des six Principes de la Premiére Partie révéle un as
pect qui revient continuellement. Il y -a des références eX
plicites au contexte_ actuel des circonstances concrétes et
des situations séculiéres dans chacun des huit premiers prin
cipes, sauf le dernier. Il est utile de les citer ensemble

afin de bien sentir tout leur impact.

Le don de Dieu est "toujours conditionné par les cir-
constances de chaque _situation”,Les membres des CVX veulent
se donner plus genereusement a Dieu en l'aimant et en le
servant "dans le monde d’aujourd'hui” (GP.1l). La loi inté-
rieure-de 1'amour, qui commande la vie des CVX, "s'exprime
en termes toujours nouveaux dans chaque situation de la vie




quotidienne.Elle respecte aussi ''le caractere unique de cha
que vocation personnelle’. Elle cherche des réponses "auX
besoins de notre temps' (GP.Z).

. Les CVX cherchent 2a servir 1'Eglise et le monde “en
tous les secteurs de la vie: familial, professionnel, civi
que, ecclésial, etc". Ses membres d01vent étre préparés et
formes pour le service apostol1que "spécialement dans leur
milieu de vie".Les communautés CVXconv1ennentspec1a1ement
aceuxqul"sont occupesdanslestaches temporelles".Elles rg
pondent a 1'appel du ‘Christ jailli du dedans -"du monde ou
nous vivons". (GP.3). La spiritualité des CVX est spéciale
ment 1li€e a "la révelation des vouloirs divins ;3 travers
les besoins de notre temps". Elle dispose les personnes a
"tout ce que Dieu attend de nous dans chaque situation con
crete de_notre vie quotidienne", et il les prépare "a cher
cher et a trouver Dieu en toutes choses' (GP.4).I1 faut en
tendre 1'Eglise comme le lieu ou le Christ "ici et mainte-
nant poursuit sa mission de salut". Dans les CVX,les per
sonnes doivent étre part1cu11erement attentives aux"s1gnes
des temps", afin d'étre a meme de faire .1la- rencontre du
Chr1st "en tout homme et en toute s1tuation . 11s d01\ent
s'intéresser aux "problemes et _au progres de 1'humanité"
tre éveillés "aux situations ou 1'Eglise se trouve au;ourd'
hui”, et d1sposes a "une collaboration personnelle et con-
créte" dans 1'édification du Royaume de Dieu (GP.5). L'en-
gagement CVX doit toujours se faire "a une communaute de-
term1nee et librement choisie', comme 'une experlence con-
crete d'unité dans 1'amour et 1°' action',et doéit.comprendre
de quelque fagon '"les communautés ecc1e51a1es dont nous fai
sons partie (paroisse, d1ocese)" (GP.6). C'est 1'ordre tem
porel qui doit avoir la priorité dans les efforts mission-
naires CVX pour le renouveau et la sanctlflcatlon. La pra-
tique de la "revision de vie" doit s'appliquer'méme aux réa
lites 1les plus humbles de la vie quotidienne". Les structu
res de la société exigent le discernement d'une communauté
CVX, et il faut s'efforcer de_supprimer '"les différences en
tre r1ches et pauvres a1 1nter1eur de 1°' Eglise"” (GP.7).

Tout ceci indique une forte insistance sur la qualité
vieue de 1a vie et sur les expériences imm&diates des situa
tions mobiles et des événements changeants de la vie, qui
sont 1'étoffe de la vie humaine ordinaire. Cela constltue
nécessairement 1'élément de la sorte de vie séculiére, ol
les laics de 1’ Eglise sont impliqués pendant la majeure par
tie de leur existence. Certes, les religieux et, dans une
grande mesure,le clergé de 1°' Eg11se vivent dans une ambian
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ce analogue.Mais pour eux, soit 1'atmosphére totaie de 1la
vie, ou le service qu'ils exercent geénéralement,découle di
rectement de 1'Zvangile et de ses valeurs ous'y référe.les
laics eux,n'ont pas cette reference directe de leurs vies,
car celles -ci n'ont pas en général de liens aussi clairs et
aussi évidents zvec 1'Evangile et les valeurs religieuses.
i1 leur faut se soumettre aux conditions de la vie, telles
qu'ils les trouvent; executer le travail qu'on _exige d'eux,
que ce soit pour leur intérét propre ou par nécessité,afin
de gagner leur vie et celle de leurs familles.

Pour les lzics, la religion doit étre une attitude in
térieure et _un_ node habituel de comportement. Sinon, ellé
est repoussée i la périphérie de leurs vies au mieux ou,au
pire, abandonnéz.S5i les laics essaient de vivre 1° Evanglle
comme des religisux ou comme des pretres ils ne pourront que
neg11ger leurs devoirs dans la vie.et leurs responsabilités
a 1'égard des zutres. De plus, ces tentatives preduiraient
plutdt une sorts d'activités religieuses superficielles ou
1rt1f1c1e11e szas lien avec les principales affaires de leur
vie, . plutot qutune existence authentaquement evangellque.
Ainsi,par comparalson avec les religieuix oules pretres, ils
apparaltralent aormalement comme des gens de seconde classe
dans leurs esszis "religieux™ ou *'saints™ de vivre 1'Evan-
giles

Certes, .i1 importe que dans les vies de tous les chré
tiens il y ait des temps “religieux" et."salnts"ou la sain’
teté, inherente_ a tous les chretiens s'exprime extérieure-
ment_d'une maniére collective, notamment dans 1'zccueil et
la- réponse _aux actions sacramentelles du Christ. Sans ce
secours extérieur et cette aide mutuelle, le ser*eux et la
cohérence dans la vie evangellque seraient extrémement dif
ficiles. Cependant, 1la voie normale ol les laics doivent
v1vre 1 'Evangile est la voie "laique" et la voie "séculig
re", plutot que la voie 'religieuse"” ou “"sacrée™. En fait,
la vole laique devrait etre reconnue comme la religion au-~
thentique de 1'Evangile.

Dans la religion du Christ, c'est la peTsonne qui est
sainte. Choses. lieux et temps ne sont saints qu'en vertu
de leur relation avec la sainteté des personnes. De par le
fait méme de son lafcat, le laic peut témoigner de cette
vérité de 1'Evangile que la saintete_d’une personne est pos
sible en toute situation de vie.De méme,les choses sacrees
sont en fin de compte destlnees aux choses séculiéres,afin
de sanctifier la vie, de méme que le Christ est saint et
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que tous ceux qui participent 2 sa vie_sont saints. Des
lors, de _par leur laicat méme et leur sé€cularite,les laics
peuvent étre les témoins de 1'Evangile en toutes choses.Ce
la les place au front le plus avancé de la mission de 1'E-
glise pour porter 1'Evangile dans les vies actuelles des hon
mes.

é@-ﬂéééﬁeﬂ-ﬂééééég

Le seul principe du Préambule et de la Premiére Partie
des Principes Généraux a ne pas mentionner les circonstan-
ces concretesoules situations seculiéres actuelles est le
huitiéme principe.C'est le principe qui traite spec1alement
du role de Marie dans les CVX. La chose est tTres remarqua-
ble. Pour les Communautés de Vie Chrétienne existe-t-il en
core une ambiguité non résolue dans la maniére dont elles
ont formulé leur relation _@laVierge Marie dans le huitiéme
principe?En pratique,la dévotion & Marie est-elle demgurée
per1pher1que dans les CVX?Dan51n1ense1gnement contemporain
de 1'Eglise sur Marie,1'Exhortation Apostolique sur la Dévo
tion 3 Marie [Mariales Cultus), publiée en 1974, le pape
Paul VI situajit Marie expressement dans le cadre des reali
tés concrétes et des situations seculleres de la vie moder
ne. Il est possible que le huitiéme principe ait oublié de
le faire pour les CVX.

Hérités de la longue tradition des Congregatlons Ma~
riales, 1'amour de Marie et la fidélite & son égard b sont
évidents. Mais 1'évidence est-elle _aussi grande d'un a-
mour pratique et contemporaln a son egard’Un amour qui lui
donne une place vraiment centrale dans la vie actuelle des
CVX, et specialement dans leur mission dans le monde sécu-
lier? Parmi tous les huit premiers principes, ce huitiéme
semble 3 la fois le plus théologique et le moins laique.
I1 se peut bien qu’'ici les CVXse trouvent devant un problé
me difficile a résoudre.

L'importance capitale d'une union personnelle intime a
‘Marie, dans les vies personnelles de tous les membres d'une
communauté, ainsi _que ‘de leur filial amour poiir elIe. est
un des facteurs cles qui les felie les uns ‘aux autres a 1°
intérieur d'une communauté.lLa chose est clairement établie
dans les Principes. Generaux (GP 8 et 6). Elle est de plus
expressement proposée comme 1° image de leur collaboration
dans la mission du Christ. De méme, Marie est le modéle de
leur offrande totale & Dieu par sapropre offrande,ou. fiat,
au moment méme de 1'Incarnation et ensuite dans toute son
existence (GP. 8).



http:communaute.La

Marie est le modéle naturel pour quiconque s'efforce de
vivre une spiritualite vraiment ignatienne dans 1'Eglise.E]
le résume en sa personne tout ce qu-Ignace s'est efforce d7
étre pendant sa vie: proche elle- -méme du Christ dans une in
timite absolument unique,elle a été féconde aussi dans son
activité d'apporter le Christ au monde, sous une forme éga
lement unlque. Le second concile du Vatican a expressement
mentionné l'aspect missionnaire de la vie et de l'activité
de Marie. "Dans sa vie la Vierge fut un modele de cet amour
maternel dont doivent €tre animés tous ceux<uu.part1c1pent
d la mission apostolique de 1'Eglise pour la régenération de
1'humanite" (Lumen Gentium,65).Dans les deux aspects d'une
fidélité missionnaire - £idé1ite a 1'Evangile intégral et
fidélité a la penetrat1on de 1'Evangile - Marie se présente
comme le modéle. Elle_1l'est pour les pretresetles re11g1eux
dont la tache prem1ere est de conserver 1'intégrité de 1'E
vangile, mais aussi pour les laics, dont la tache Erem1ere
est de faire pénétrer 1' 'Evangile dans le monde seculier.
I1 revient aux Communautés de Vie Chrétienne de découvrir
pour elles- memes lamaniére actuelle dont Marie leurestcon
cretement et étroitement relifée.Elle leur est lié€e non seu
lement dans le don spirituel de chacun de leurs membres au
Christ et dans la vie communautaire qu'ils partagent ensem
ble, mais aussi dans leur service missionnaire des autres.
Pour ce but, la liturgie de 1'Eglise et sa théologie tradi
tionnelle, dans la perspective de la dévotion personnelle
intense d'Ignace a Marie, sont un fondement solide d'ou
peut procéder une recherche. Une bréve considération de 1la
Place de Marie dans la liturgie actuelle de 1'Eglise peut
fournir quelques indications en faveur d'une meilleure as-
similation de Marie dans la mission des CVX.

1) Immacufee Conception. Cette féte liturgique,célébrée cha
que année le 8 decembre, est la
premiére des trois grandes fétes actuellement allouées a
Mar1e dans la liturgie de 1'Eglise universelle. Etant don-
né que 1'Annonciationest désormais célébrée 11turg1quement
dans 1'Eglise comme une fete de Notre Seigneur, la féte de
1'Immaculée Conception 'de""Marie peut 1eg1t1mement étre con
siderée comme la féte spec1a1e ‘de- 1a vie intérieure de Ma~-
rie, de sa spiritualité, .si vous preferez. Elle est la fem
me de "l'offrande totale’, exprimee par son {{c%, par son
don total au dessein de Dieu (Luc 1, 26, 29, 34, 38). De
par une grace unique de Dieu, Marie est dans toute sa per
sonne ,une réponse totale au mystére de Dieu qui agit en el
le. Elle est, avant tout, £a Vierge fidele. -
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2) Agsomption. Dans la seconde_grande fete de Marie, céle-
brée chaque annee le 15 aoilit, nous honorons

Marie comme celle qu1 a eté spec1a1ement glorlflee par le
Christ par une participation Elenlere 4 sa résurrection.L’
Assomptlon peut étre con51deree comme la féte de la partici
pation p1en1ere de Marie 3 la vie du Christ, 1a féte de 17
amour intime entre le Seigneur et celle qui _pendant sa vie
terrestre lui a été le plus proche Proximité physique sans
doute, mais surtout de foi-et d'amour. C'est la féte qui
est le courcnnement de 1a relation permanente de Marie avec
le Christ pendant toute sa vie. Elle est la femme d’une
"part1c1patlon totale™ avec _autrui. Avec le Christ elle a
formé 1a premiére communauté chrétienne,dont les récits du
Nouveau Testament nous donnent quelques apergus, aux noces
de Cana (Jean 2,1) et dans la chambre haute de Jerusalem
(Actes 1, 14). Au IVe sieécle, saint ‘Athanase a ecrit que
Marie eta1t notre soeur. L' ﬁssomptxnn la révéle comme 1'E-
pouse aimanie du Christ.

3} Mene. Le ler janvier, au commencement de chaque année,

1'Eglise c€lébre la troisiéme grande féte liturgi
que ‘de Marie.Marie est la Mere.Elle est la Mére du Christ?
Aussi est-elle, en quelque sorte, la Mere de 1'Eglise, com
me depuis Vatican II les papes se sont.plu a 1'appeler. EI
le est en méme temps le premier membre de 1'Eglise, comme
1'enseigne le méme concile (GS 53). Sur la croix, Jesus
lui a demandé de _prendre soin de ses disciples, et il a é-
galement demandé a ses disciples de prendre seoin d'elle
(Jean 19, 25-27); A 1a Pentecote, elle recut 'n plenltude
1'Esprit Saint, au point d'€tre, de manigre unide, en rai
son de son exemptlon du péché, 1la femme de 1’ E$1r1t. Des
lors, elle est la femme du "plus grand service”. Elle est
éminenment- mnssaonnaine. envoyee. qu' elie estaa 1a fois par
un mandat extérieur . et ‘par la’ poussée intérieure le 1'Es-
prit Saint. La guallte 1nter1eure de"sa maternité est dis-
crétement révélée dans le récit que fait sdint Luc de la
Nativite (Luc 2, 7, 19, 35, 48, 50, 51}).La charitée m.ssion
nalre de sa maternlte est revelee egalement par sa sensiby
1ité aux autres ‘dans le récit de la Visitation (Luc 1, 39-
56) Pour tous les temps elle demeure la Mene feconde, tou
jours plus féconde 3 mesure qu'elle engendre 1le Christ dans
les coeurs des hommes et des femmes au cours des ames.




Les pages précédentes ont voulu étre une esquisse de
certains, elements 1mportants qui constituent la mission con
temporaine des Communautés de Vie Chrétienne, et ses raci-
nes. Ces racines -se trouvent dans la conceptzon ignatienne
de la mission, dans le role des laics dans 1'Eglise actuel
le, dans-1° ensemble de la mission de 1'Eglise dans le mon=—
de, et dans la source la plus profonde de toute mission,la
mission que Jeésus lui-méme a regue de son Pére.

Cette esqulsse a 1nev1tab1ement un aspecttheorlqueet
une nature prov1sozre ou pre11m1nalre. Elle a éte redlgee
par quelqu'un qui a lu <ce_qui_concerne ces Communautes de
Vie Chrétienne, et qui a méme &été invité par elles a pren-
dre la parole 3 leur dernieére Assembléee Genérale, _mais -qui
pourtant n'est pas membre d'une de leurs communautes et qui
ne leur est pratiquement 1ié en aucune fagon. De meme, el-
le aéte ecrlte par quelqu:nxqulcertes est engagé dans la
spzrltua11te ignatienne et qu1 _depuis bien des années a es
saye de vivre fldelement 1'idéal 1gnat1en de 1a mission’,
mais qui pourtant n'a fait cela qu'en tant que religieux
et que pretre de la Compagnie de Jésus, et non pas en tant
que laic. Aussi ces pages doivent &tre soumises comme test
a _la vie pratique des communautes, et redécouvertes a 1'in
térieur des situations de vie spec1f1que des differentes
personnes, afin d'en conclure si elles s'accordent ou non i
la vérité ignatienne sous sa forme lalque.

En maniére de conclusion, il peut etre bon de rassem~
bler certains des différents aspects de’ nos réflexions sur
la mission des CVX aujourd’ hui,en abordant directement quel
ques questions pratiques. Ces questions, semble-t-il, sont
pos€es par un bon nombre de Communagutés de Vie Chretlenne
actuellement.Les réponses ici données ne prétendent pas é-
tre maglstrales<n16ef1n1t1ves car elles ne sont que celles
qu'un religieux et un pretre de 1a Compagnle de Jésus pré-
sente respectueusement a l"examen de laics ignatiens,
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} Quel est fe role du discennement dans nos communautes?
Est-4iL avant fout ornlentié vers La mission?

Les Exercices Spirituels de saint Ignace contiennenti,
semble-t-il,deux sortes de normes destin€es a aider des per
sonnes a falre un discernement. Ce sont,.d’'abord, les deuXx
séries de Regles pour-le Discernement des mouvements du
coeur, et, secondement, les Regles pour Sentir avec 1°' Egli
se. La premiére sorte de normes est fait pour ‘aider 1'indi
vidu & trouver Dieu et sa volonté, en écartant les obsta~
cles et 1les obstructions qui:proviennent de 1'égoisme et
d'autres illusions plus subt11es. La seconde sorte traite
plus directement de la vie extérieure et des circonstances
pratiques de l'action apostolique.

Aussi semble-t-il 1légitime de conclure qu'il existe
deux sortes de discernement ignatien. L'un s'adresse d'a-
bord a 1a vie spirituelle personnelle de quelqu'un.L’' autre
s'oriente avant tout vers: 1l'efficacite apostollque. L'un
s'applique _plutdt & un discernement prlve, 1'autre a un
discernement communautaire.

2] Que signifie La mission pour un membre CVX, homme ou 5em
me, dans Le cas ou 4L est maa&a, dans cetu& ou il a une
profession, ou dans celui ou i est suxr Le point d'en
choisir une?

8i 1'on veut bien se souvenir du caractére essentiel-
lement séculier de la mission du laic,lamission primordiale
de celui-ci se situe normalement dans le cadre de som occu
patzon principale.

Cette occupatlon peut &tre 1° etabllssement d'une rela
tion,ou celui d'une famille dans le marlage Elle "peut €tre
un service professionnel,ou une action pour les autres, de
mandantdesdegres variés d*habilité.Normalement la mission
primordiale. ‘d'un; membre-CVX se situe.dans’lerdemaine de:son
occupatlon prlnc1pale ‘pour le temps, 1' energle et l'atten-
tion, et non pas ailleurs dans une zone de sa- vie artifi-
cxellement creee . A l'occasion, il pourra délibérément se
retirer du monde pour un temps de priere, de réflexion et
de discernement, mais sa mission ordindire se ‘trouve dans
sa vie courante et ses engagements secullerS. Clest.ce qu’
on peut appeler le "pr1n01pe de sécularité’ pour ‘toute mis

sion du laic.

De méme. si quelqu’un est sur le point de faire un
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choix important concernant son avenir, pour ce moment au
moins et au cours du choix, le processus de cette option
constitue le premier champ de mission pour lui.lLa question
est la suivante : ce choix est-il de nature a favoriser ou
a empecher la réponse de quelqu'un a 1'Evangile, et l'ex~
tension de 1'Evangile dans les existences des hommes?Quand
une décision importante est prise par quelqu'un sur son
avenir avec une pleine conscience de ses implications pro-
bables pour 1'extension de 1'Evangile,elle devient un choix
missionnaire. Faire un choix dans cette disposition est u~
ne forme de la mission du laic.

3) Par qui La "missdion” est-elfe donnee?

L'origine de touté mission n'est autre que Dieu, qui
dans le Christ révéle sa volonté et son dessein. C'est par
des signes que le Christ communique avec le monde,du dedans
du mystere de sa vie ressuscitée et humaine.Ces signes sont
les signes sacrés dans 1'Eglise: les sacrements en_sont la

forme pr1nc1pa1e, mais il_y_a aussi les signes séculiers
donnes a l'inteérieur des événements ordinaires et parfozs

extraordinaires du monde;on les appelle couramment "signes
des temps'. Que les signes soient sacges ou séculiers, ce
n'est que la foi au Christ qui ouvre a leur signification.
Sans la foi au Christ, il serait 1mpossxb1e de saisir ce
qu'un signe veut réellement dire et ce qu'il fait.

Plus immédiatement, dés lors, la mission est donnée 3
des personnes _par les signes concrets de la volontée du
Christ., A 1'intérieur de 1'Eglise, la volonté d'une commu~
nauté réunie au nom du Christ peut étre le signe d'une mis
sion donnee par le Christ. C'est certainement le cas d'une
Communaute de Vie Chrétienne. Cependant, le Christ n'a pas
laissé son Eglise sans un signe special de sa présence vi-
sible comme une personne, sous la forme de pasteurs ordon-
nés sacramentellement. Exprimée ou secréte leur volonté
est tougours un facteur important pour la mission dans 1a
tradition ignatienne, meme quand il n'est pas destiné 3
constituer une obligation. En dehors de 1'Eglise, dans 1le
monde seculler les signes sont moins clairs et, moins fac1
les a 1nterpreter 11 faut généralement une plus grande sen
s1b111te dans la foi pour discerner soigneusement les si-
gnes séculiers de la volonté du Christ.

D'ailleurs aprés tout.,ce n ‘est pas tellement une ques

_tion d'obligation pour quelqu un: ces responsabilités sont
;cneralement claires dans tous les devoirs qu'elles: Heter—

rinent.Ce n'est que par la foi qu une mission confife & un
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membre CVX ou a une communauté pourra étre discernée. .Les
membres qui ont une foi plus profonde verront plus facile-
ment et plus clairement que telle mission vient du Christ.
Ces membres ont:une particuli€re valeur dans une communauté
quand elle s'efforce de dlscerner une mission.

4] Esz-ce dinectement que La "mission” exprime des points
tels que La s0fidanite avee Les pauvres?la promotion de
La justicella Libération de tout L'homme el de tous Les
hommes? L'Edification d'une communauie mondiale?

Ce sont des questions que se pose 1°' Egllse en bien des
parties du monde aujourd'hui. Mais la réponse ne peut étre
rapide et elle n'est pas facile,en raison de la complexité
et de la diversité des 51tuat10ns concretes. Comme le pape
Jean Paul le rappelle souvent 3 toute 1'Eglise,la fidélité
au Christ comporte une double obllgatlon enracinée dans 1
Bvang1le, - 1'une pour la vérité de 1'Evangile,l'autre pour
la pratique de 1'Evangile par 1'intérét porté aux hommes,no
tamment les pauvres et ceux qui souffrent.la premlere vise
t’LntQQAAtg de 1'Evangile,en tantqu' il est une lumiére divi
ne donnée a 1°' esprxt la seconde vise 1la penet&at&on de 1'E
vangile,en. tant qu 'il est un mouvement d'amour & 1'égardd”
autrui, surtout s'il est dans le besoin. En tant que tout
et & tous les plans - international, diocésain, paroxssxal
familial, - 1'Eglise doit maintenir un equ111bre. mais il
est normal que dans 1'Eglise des groupes d1f£erentssu1vent
leur propre voie.

Pour répondre aux quatre points de lsquestlon on peut
dire que les bescins sont avant tout et 1mme&1atement des
besoins matériels, des besoins humains ou séculiers. Mais
en fin de compte, ils comprennent aussi des besoins spiri-
tuels. Etant donné qu'ils se présentent immédiatement dans
le domaine séculier, ils affectent généralement plus dlrec
tement les laics de 1'Eglise.Ce sont d'abord les laics qu
ils appellent a l'action avant les prétres et les reli-
gieux, car pour ces derniers la tacheprlmordlale dans 1'E-
glise est le sacre Leur rdle est d'étre des signes de 1°'E-
vangile de maniére claire et _bublique, Cela est plus diffi
cile pour quelqu'un qui est étroitement impliqué dans 1'"am
biguité des affaires séculiéres.

Les laics de 1'Eglise peuvent étre 1mp11qués dans 1°'
ambiguité des affaires politiques, econoquues et culturel
les sans- rlsque de compromettre ‘la maniére pour ‘eux de té-
moigner de 1'Evangile. 'Dés lors, semble-t-il, 1la mission
des CVX est de par sa nature d'étre dlrectement impliquée
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dans les points mentionnés par la question.

, Cl'est leur responsablllte dans 1'Eglise, et non pas
celle des religieux et des prétres, de porter 1' Evangile
dans le brouhaha et 1'ambiguité de toutes sortes de reall-
tés seculieres. :

5) La "mission" est-elle communautaine oun' exabze 1-iL gque
des "missions™ pensonnefles?

La grande variété des situations séculiéres et des cir
constances ol se trouvent et aglssent les différents mem=
bres d'une communauté suggere d’abord une certaine priori-
té dans les CVX pour.les 'missions™ 1nd1V1duelles. Cepen-~
dant il faut toujours se rappeler que c'est une question de
missions, et non pas de pures entreprises ou de services
rendus., Pour les missions, quelque chose d¢ plus que 1'ini
tiative personnelle et que la bonne volonté est requis. IT
importe que l'on:-soit:envoyée. Certes,.l envoi .vient d'abord
du Christ, mais il importe -qu’il se rende visible par 1'in
termedlalre d'un signe. Dans les CVX, 1la communauté a un
role a jouer méme pour les missions des individus: non seu
lement elle aide ses membres 2 discerner de nouvelles mis-
sions, mais elle les assiste, les aide a s adapter, a ame~
liorer leur action et a la coordonner. Par 13 d€ja la com-
munauté a une mission en concourant du dedans _aux missions
personnelles de chaque membre de la communaute.

Mais la pointe de la question demeure : la communauté
CVX-elle~méme a-t-elle une m1551on collective, ol tous ses
membres jouent un réle. Ce n'est pas absolument indispensa
hle. En bien des cas, en raison de la nature d'une commu-
nauté donnee, une mission collective peut né pas etre sou-
haitable ni méme pratique. Cependant, étant donn& que 1'i-
déal 1gnat1en de 1a mission est le service le plus universel,
i1 serait conforme, semble-t-il, a la mission CVX d'accep-
ter une mission collectlve en tant que communaute, quand
la chose est possible,notamment quand il y a nécessité, ou
quand cette mission est directement demandée. par une auto-
rité competente. Dans de telles m1551ons il faudra de fre-
quents dlscernementspours assurer qu'une mission communau
taire ne vire pas a2 la pure plete ou 2 la pure religion en
s'écartant ‘ainsi de la forme séculiére primordidle de la
mission evangelxque dans les ‘CVX, ou, inversement, qu ‘elle
ne reduxse pas a 1'exceés les missions plus naturelles et
immédiates des membres individuels d'une communauté dans
le cadre de leurs milieux normaux de vie et de travail.






